Scrisoarea enciclica ,Magnifica Humanitas” a Sfantului
Parinte Papa Leon al XIV-lea despre protejarea
persoanei umane in timpul inteligentei artificiale

https://www.vatican.va/content/leo-

xiv/en/encyclicals/documents/20260515-magnifica-

humanitas.html#Underlying narratives:

1. Umanitatea, creata de Dumnezeu in toata maretia sa, se confrunta
astazi cu o alegere cruciala: fie sa construiasca un nou Turn Babel, fie sa
construiasca orasul in care Dumnezeu si omenirea locuiesc impreuna.
Fiecare generatie mosteneste sarcina de a-si modela propria epoca, de
a ghida istoria pentru a deveni un loc in care demnitatea fiecarei
persoane este protejata, dreptatea este promovata si fraternitatea este
posibila. Totusi, fiecare epoca prezinta si riscul de a crea o lume
inumana si mai nedreapta. Ori de cate ori omenirea este in pericol de a-
si pata adevarata identitate, noi, crestinii, ne ridicam ochii catre
Dumnezeul Tntrupat, stiind cd ,numai in misterul Cuvantului intrupat
devine cu adevdrat clar misterul umanitatii”. [1] Tn Isus Hristos, aceasta
umanitate in maretia sa devine Calea, Adevarul si Viata, deschizand
calea pentru ca fiecare dintre noi sa creasca spre plenitudine.

2. Intemeiati pe Hristos, piatra vie, experimentdm actiunea puternica si
misterioasa a Duhului Sfant si credem ca fiecare efort uman autentic de
a coopera cu El spre bine va fi binecuvantat de Tatal nostru ceresc, in
care ne punem nadejdea. Din acest motiv, putem contribui cu sarguinta
la fiecare initiativa care construieste o lume mai dreapta si putem
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chema si altii sa colaboreze la promovarea dezvoltarii integrale a
fiecarei fiinte umane. Dorim sa intram in dialog cu toti barbatii si
femeile timpului nostru, cu care impartasim evenimentele, intrebarile si
aspiratiile umanitatii. [2] Tmpreuna cu ei, c3utdm s3 identificdm noi cii
pentru binele comun si pentru promovarea unei vieti demne pentru
toti. Intr-adevar, deschiderea catre dialog este parte integranta a
vocatiei Bisericii, deoarece, constituita in Hristos ca ,,sacrament... al
comuniunii cu Dumnezeu si al unitatii intregului neam uman”, [3] ea
recunoaste istoria ca locul in care Evanghelia provoaca si orienteaza
experienta umana.

3. Tn acest spirit, Papa Leon al XllI-lea a publicat enciclica sa Rerum
Novarum in 1891, a carei aniversare o sarbatorim cu profunda
recunostinta anul acesta. Cu acel document, iubitul meu predecesor a
dat impuls reflectiei asupra societatii, economiei si politicii, care este
cunoscuta acum sub numele de ,,Doctrina sociala a Bisericii”. Cand unii
au obiectat ca Biserica nu ar trebui sa iroseasca energie pe probleme
lumesti, ci sa se concentreze pe comunicarea mesajului vietii vesnice,
Leon al XllI-lea a raspuns cu realism si intelepciune, spunand ca
proclamarea Evangheliei nu poate trece cu vederea viata concreta a
oamenilor. [4] Au trecut multe decenii de atunci, iar Magisteriul,
pastorii, teologii si credinciosii au continuat sa reflecteze asupra
problemelor sociale in lumina Evangheliei. Astazi, Doctrina Sociala a
Bisericii este o mostenire de intelepciune, unde gasim principii de
gandire, criterii de discernamant si judecata si indrumari concrete de
actiune. Tntemeiata pe Sfanta Scriptura si Traditie si in colaborare cu
stiintele, ne ajuta sa interpretam clar provocarile prezentului si sa
identificam modalitati adecvate de a trai o marturie crestina clara, cu
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bucurie si in slujba lumii. Nu este un set inert de concepte, ci un corpus
viu de adevar care pazeste si interpreteaza vocatia umanitatii la o viata
deplina si dreapta. Prin urmare, doresc sa adaug propria mea voce la
aceasta traditie vie, invocand ajutorul Duhului intelepciunii, care a locuit
in lume de la inceputul ei (cf. Prov 8,22-31).

Res novae ale timpului nostru

4.Tn timp ce Leon al Xlll-lea vorbea in vremea sa despre ,lucruri noi”
(rerum novarum), astazi nu ne putem limita doar la a repeta invataturile
sale perspicace. In schimb, trebuie sa-i cerem lui Dumnezeu
intelepciunea de a interpreta marile tendinte ale timpului nostru, in
special progresele tehnologice. in ultimii ani, a devenit din ce in ce mai
evident cat de rapid si profund transforma digitalizarea, inteligenta
artificiala (IA) si robotica lumea noastra. Tehnologia nu ar trebui
considerata, in sine, o forta antagonista umanitatii. Dimpotriva, ea a
facut parte din istoria noastra inca de la inceputuri, ca ,,0 realitate
profund umana, legata de autonomia si libertatea omului”. [5] De-a
lungul secolelor, dezvoltarea tehnologica a imbunatatit semnificativ
conditiile de viat3 ale umanitatii. Tn acelasi timp, fiecare fazi a
progresului a dezvaluit si ambiguitatea instrumentelor care pot provoca
rau atunci cand nu sunt orientate spre bine. Astazi, insa, ne aflam in fata
unei situatii noi. Puterea si prevalenta tehnologiilor emergente sunt
impletite in tesatura vietii de zi cu zi, modeland procesele decizionale si
afectand profund imaginatia colectiva: , Niciodata omenirea nu a avut o
asemenea putere asupra ei insisi”. [6] Noile tehnologii deschid un
orizont care se extinde in directii imaginabile, dar inca nu pe deplin
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previzibile. Acest lucru complica evaluarea impactului lor potential si a
efectelor pe termen lung pe care le pot avea atat asupra demnitatii
indivizilor, cat si asupra binelui comun.

5. Acum ne revine noua sarcina de a infrunta provocarile timpului
nostru cu claritate a gandirii si responsabilitate. Este necesar sa stabilim
instrumente de reglementare adecvate, capabile sa sustina dreptatea si
sa limiteze efectele distorsionante ale puterii tehnologice. Cu toate
acestea, problema nu se limiteaza la reglementare. Asa cum a avertizat
Papa Francisc, trebuie sa ne intrebam in mod realist cine detine astazi
aceasta putere si cum o utilizeaza: ,Trebuie, de asemenea, sa
recunoastem ca energia nucleara, biotehnologia, tehnologia
informatiei, cunoasterea propriului ADN si multe alte abilitati pe care le-
am dobandit... le-au oferit celor care detin cunostintele si, in special,
resursele economice pentru a le utiliza, o dominatie impresionanta
asupra Intregii umanitati si a intregii lumi.” [7] Tn trecut, Tn mare masur3,
statul avea sarcina de a ghida si directiona inovatia. Astazi, insa,
principalii motori ai dezvoltarii sunt parti private, adesea transnationale,
care sunt inzestrate cu resurse si capacitate de interventie care le
depasesc pe cele ale multor guverne. Puterea tehnologica capata astfel
un aspect fara precedent, predominant ,privat”, ceea ce face si mai
dificila discernerea, guvernarea si directionarea acestei puteri catre
binele comun.

6. Din acest motiv, este necesar sa incepem un proces de discernamant
comun pentru identificarea radacinilor spirituale si culturale ale
transformarilor in curs. Daca ne concentram doar asupra contingentelor,
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riscam sa lasam succesiunea urgentelor sa dicteze directia drumului
nostru. Traim o faza rapida de tranzitie, o ,schimbare de era”, in care -
in timp ce unii se lupta pentru viitorul noilor tehnologii, iar altii se
dedica reflectiei asupra acestei chestiuni - majoritatea oamenilor
privesc si asteapta, observand de la distanta si sperand doar la ce e mai
bine. Tocmai din acest motiv, intrebari cruciale se impun constiintei
noastre si nu mai pot fi evitate: incotro ne indreptdm? Spre ce scop
dorim sa ne orientam? Ce directie ar trebui sa alegem ca popor si ca
comunitate umana?

Doua imagini biblice

7. Pentru a raspunde la aceste intrebari si a discerne cum sa navigam
responsabil in era IA, as dori sa amintesc de doua scene din Biblie:
constructia Turnului Babel (cf. Gen 11,1-9) si reconstructia zidurilor
lerusalimului (cf. Neemia 2-6). Povestea lui Babel apare in Cartea
Genezei, la originile umanitatii, imediat dupa genealogiile fiilor lui Noe.
Dupa ce s-au stabilit intr-o campie din tara Sinear, oamenii au decis sa
construiasca o cetate si un turn ,cu varful spre cer” (Gen 11,4).
Temandu-se sa nu fie imprastiati pe pamant, au cautat sa-si garanteze
stabilitatea si puterea si, mai ales, sa-si ,faca un nume”. A fost o
realizare impresionanta: o singura limba, o singura tehnologie, o singura
directie. Proiectul ascundea insa un pericol profund. Era un proiect
conceput fara referire la Dumnezeu, sustinut de o uniformitate care
elimina diversitatea si care alegea omogenizarea in locul comuniunii.
Cand o cetate este construita pe mandrie si pe pretentia de
autosuficienta, comunicarea se intrerupe, limbile se confunda si
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oamenii nu se mai inteleg. Rezultatul nu este unitatea, ci dispersarea.
Babel dezvaluie astfel limitele oricarui efort care, oricat de grandios ar
fi, izvoraste din autoafirmare, sacrifica demnitatea umana pentru
eficienta si aspira sa ajunga la rai fara binecuvantarea lui Dumnezeu.

8. Cartea lui Neemia, la randul ei, incepe intr-un moment de mare
vulnerabilitate din istoria anticului Israel. Dupa exilul babilonian, o parte
din popor s-a intors la lerusalim, dar orasul era inca in ruine, zidurile se
prabusisera si portile arsesera (cf. Neemia 1-2). Neemia, un evreu in
slujba regelui persan Artaxerxe, a primit vesti despre starea
dezastruoasd a orasului sdu ancestral. inainte de a actiona, a postit, s-a
rugat si a mijlocit pentru popor. Apoi i-a cerut regelui permisiunea de a
se intoarce la lerusalim si, la sosire, a examinat in tacere zonele
distruse. Nu a impus solutii de sus. A convocat familiile, le-a atribuit
fiecareia o sectiune din zid pentru a o reconstrui, le-a ascultat
preocuparile, le-a coordonat eforturile si a abordat orice opozitie.
Naratiunea arata cum orasul renaste, nu prin initiativa unui singur om,
ci prin responsabilitatea comuna a tuturor: barbati, femei, preoti,
artizani, capi de familie si tineri, cu totii joaca un rol. Este o
intreprindere cu Dumnezeu in centru, care reconstruieste relatiile
inainte de a reconstrui cu pietre. Astfel, lerusalimul antic redescopera
un limbaj comun — nu unul al uniformitatii, ci unul al comuniunii, si
anume armonia care apare atunci cand toate persoanele isi asuma
propriul rol si recunosc ca puterea lor vine de la Domnul.

9. Tn lumina acestor doud imagini, Duhul Sfant ne interpeleaza astazi cu
privire la relatia noastra cu tehnologia si cu revolutia digitala in curs.
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Descoperirile stiintifice sunt talente incredintate umanitatii pentru ca
ele sa aduca roade (cf. Mt 25,14-30). Tehnologia are puterea de a
vindeca, conecta, educa si proteja casa noastra comuna; dar poate si sa
divizeze, s3 excluda si sd genereze noi forme de nedreptate. in abstract,
tehnologia in sine nu este o solutie la problemele umanitatii, asa cum
nu este In mod inerent rea. In practica, insd, tehnologia nu este
niciodata neutra, pentru ca preia caracteristicile celor care o concep, o
finanteaza, o reglementeaza si o utilizeaza. Prin urmare, alegerea
primara nu este intre un ,,da” sau un,,nu” tehnologiei, ci mai degraba
intre construirea Babelului sau reconstruirea lerusalimului; intre o
putere care pretinde ca domina cerurile si un popor care lucreaza
impreuna in prezenta lui Dumnezeu pentru a reconstrui zidurile
coexistentei fraterne.

10. Trebuie, asadar, sa evitam ,,sindromul Babel”, adica idolatria
profitului care sacrifica pe cei slabi, o uniformitate care neutralizeaza
diferentele si pretentia ca o singura limba — chiar si una digitala — poate
traduce totul, inclusiv misterul persoanei, in date si performanta. Riscul
dezumanizarii — de a construi un viitor care il exclude pe Dumnezeu si il
reduce pe celalalt la un mijloc — este o ispita veche si mereu noua care
astdzi ia o Infatisare tehnica. Tn schimb, sa alegem ,calea lui Neemia”,
care subliniaza importanta de a lucra impreuna pentru a face din
Cetatea lui Dumnezeu un loc sigur pentru exilatii care se intorc. A
reconstrui astazi inseamna a recunoaste ca, tocmai din pluralitatea
vocilor si viziunilor care, chiar daca uneori ne amintesc de confuzia
cauzata de diversitatea limbilor vorbite, apare o posibilitate luminoasa.
Tntr-adevdr, aceasta este posibilitatea de a construi impreun3, de a
transforma diversitatea intr-o resursa si de a face din ascultare si dialog
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terenul comun pe care sa cultivam dreptatea si fraternitatea. in cadrul
acestei sarcini comune, crestinii isi descopera rolul unic de a ghida
actiunile catre Dumnezeu, astfel incat, in lumina sa, pluralismul sa nu se
disipeze in dezordine, ci, dimpotriva, prin practica sinodalitatii, sa
devina spatiul in care omenirea isi redescopera temeliile solide si scopul
sau final. In Cartea Apocalipsei, loan vede Noul lerusalim ,,coborandu-se
din cer de la Dumnezeu” (Apocalipsa 21,2) ca un dar pentru intreaga
omenire. Si aceasta viziune a harului este o invitatie pentru noi,
crestinii, de a lucra impreuna pentru a promova o viata pasnica, dreapta
si demna in comunitate in ,cetatile” de astazi.

Construirea pentru binele comun

11. A construi un oras intemeiat pe binele comun implica, in primul
rand, construirea pe o relatie solidd cu Dumnezeu. inseamna s3
recunoastem ca adevarul iubirii sale ne cheama la viata ,,in toata
plinatatea ei” (In 10,10) si la comuniune cu El. Asemenea Sfantului
Augustin, si noi putem spune: , Ne-ai facut pentru Tine, Doamne, si
inima noastra este nelinistitd pana cand se odihneste in Tine” [8]. intr-
adevar, Dumnezeu a inscris in inimile noastre o dorinta de fericire care
imbratiseaza toate dimensiunile vietii. Biserica, in dialog cu barbatii si
femeile timpului nostru, recunoaste nevoia urgenta de a pazi si de a
indruma aceasta aspiratie spre adevarul sau cel mai profund.

12. Tn al doilea rand, a construi pentru binele comun inseamnd a
accepta limitele si slabiciunile umanitatii fara a le considera o eroare
care trebuie corectata. Astazi, dorinta umana de plenitudine a vietii
risca sa fie indusa in eroare de obiective inselatoare, cum ar fi
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perspectiva unei tehnologii care promite sa ne elibereze de orice
slabiciune si modele de bunastare care lasa in urma populatii intregi.
Prea des, ne punem speranta in ,imbunatatiri” nelimitate, in forme de
progres care exacerbeaza inegalitatile si in solutii imediate incapabile sa
vindece ranile oamenilor. Drept urmare, in timp ce unii urmaresc iluzia
unei autoafirmari nelimitate, multi sunt privati de necesitatile de baza.
Biserica ne aminteste, cu o voce ferma, dar umila, ca adevarata
implinire nu se obtine prin eliminarea slabiciunii, ci printr-o crestere
armonioasa. Ea se gaseste acolo unde libertatea si responsabilitatea
sunt impletite cu grija reciproca si cu adevarata solidaritate si unde
progresul este masurat prin demnitatea fiecarei persoane si prin binele
tuturor popoarelor.

13. Tn al treilea rand, construirea unei lumi in care fiecare poate
prospera necesita responsabilitate si curaj comun. Nimeni nu poate
purta de unul singur greutatea provocarilor cu care se confrunta lumea,
asa cum nimeni nu este atat de slab incat sa nu-si poata face partea,
caci ,,puterea se desavarseste in slabiciune” (2 Corinteni 12,9). Tuturor i
se da propria parte a zidului: oamenilor de stiinta si cercetatorilor,
antreprenorilor si lucratorilor, educatorilor si legislatorilor, societatii
civile, miscarilor populare si comunitatilor de credinta. Aceasta este
logica subsidiaritatii, care valorizeaza cooperarea dintre generatii,
popoare, discipline si culturi ca fiind cea mai buna modalitate de a
promova stabilitatea, prosperitatea si pacea. Nu ar trebui sa ne lasam
intimidati de tensiuni sau diferente, deoarece acestea pot deveni forte
creative atunci cand sunt ghidate de responsabilitatea comuna.
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14. Tn cele din urma3, construirea pentru binele comun necesita un
limbaj evanghelic. Trebuie sa evitam cuvintele umilitoare sau
antagonice, optand mai degraba pentru o claritate care arunca lumina si
o franchete care deschide noi posibilitati. Nu putem tolera entuziasmele
naive, nici alimenta temeri nefondate. Tn schimb, sa stabilim standarde
de discernamant - demnitatea persoanei umane, destinatia universala a
bunurilor, optiunea preferentiala pentru saraci, grija pentru casa
noastra comuna si pacea - si sa traducem aceste standarde in practici
precum planificarea responsabila, evaluarea impactului uman si social,
incluziunea celor mai vulnerabili, promovarea alfabetizarii digitale si
orientarea cercetarii si a industriei spre dreptate si pace.

A ramane umani

15. Tn recentul An Jubiliar Ordinar 2025, am mers ca pelerini ai
sperantei si am fost binecuvantati cu multe haruri. Intariti de aceste
daruri, putem merge mai departe cu incredere pentru a infrunta
sarcinile dificile si provocirile exigente care ne asteapta. In era
inteligentei artificiale, cand demnitatea umana este amenintata de noi
forme de dezumanizare, avem datoria presanta de a ramane profund
umani. Trebuie sa pazim cu iubire maretia umanitatii daruite noua si
revelate in plenitudinea sa in Cristos, a carei splendoare nicio masina nu
o poate inlocui vreodata. Adevaratul progres izvoraste intotdeauna
dintr-o inima deschisa catre ceilalti, o inteligenta dispusa sa asculte si o
vointa care cauta ceea ce uneste mai degraba decat ceea ce desparte.
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16. Adresez acest apel sincer tuturor credinciosilor catolici, tuturor
crestinilor si tuturor barbatilor si femeilor de bunavointa. Sa nu ne fie

III

teama sa ne murdarim mainile pe ,,santierul” timpului nostru.
Asemenea lui Neemia, sa ne rugam, sa planificam cu intelepciune si sa
lucram cu perseverenta, plasandu-L pe Dumnezeu in prim-planul
actiunilor noastre si persoana umana in centrul alegerilor noastre.
Astfel, ,pietrele lepadate” — saracii, bolnavii, migrantii si cei mai mici
dintre noi — vor deveni piatra de temelie, iar pe pamant va aparea o
casa comuna solida si primitoare, unde iubirea si credinciosia se vor
intalni in sfarsit, iar dreptatea si pacea se vor imbratisa (cf. Ps. 85,10).
Aceasta este binecuvantarea pe care o imploram de la Dumnezeu; iar
sarcina care ne sta in fata este aceea de a fi constructori de comuniune,
mai degraba decat arhitecti ai Babelului. Trebuie sa fim slujitori ai
Tmpératiei viitoare, in loc sd fim stdpani ai unor turnuri destinate ruinei.
Cu inima de pastor si de tata, le cer tuturor sa abandoneze constructia
unui alt Turn Babel si sa isi uneasca fortele in construirea binelui comun,
pentru ca omenirea sa nu-si piarda niciodata frumusetea, iar lumea sa
ajunga din nou sa recunoasca inima umana ca locul in care Dumnezeu

doreste sa locuiasca.

CAPITOLUL UNU

O ABORDARE DINAMICA FIDELA EVANGHELIE]
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17. Tn acest prim capitol, intentionez s prezint sintetic modul in care
Doctrina Sociala a Bisericii s-a conturat in recentul Magisteriu Papal si in
Conciliul Vatican Il, pentru a demonstra caracterul sdu dinamic. Tntr-
adevar, in fiecare epoca, res novae cer ca aceasta invatatura sa abordeze
problemele istorice in lumina Adevarului revelat. In acest sens, nici
inteligenta artificiala nu ar trebui considerata doar ca o tema
suplimentara de studiat sau o criza de gestionat, ci mai degraba ca o
dezvoltare care pune la incercare categoriile Doctrinei Sociale din
interior, indemnand la dezvoltarea lor ulterioara in fidelitate fata de
Evanghelie.

18. Aceasta prezentare generala, insa, nu ar fi foarte usor de inteles
daca, inainte de a reflecta asupra contributiei fiecarui papa si a
documentelor lor cele mai relevante, nu am clarifica mai intai cateva
principii fundamentale privind modul in care Biserica exista in istorie si
se raporteaza la lume. Daca nu am face acest lucru, Doctrina Sociala ar
risca sa fie perceputa ca o interferenta nejustificata in problemele
,lumesti” sau ca un cod etic extern impus de sus. in realitate, ea
izvoraste dintr-o Biserica care merge alaturi de umanitate, recunoscand
autonomia realitatilor pamantesti si distinctia dintre comunitatile
ecleziale si cele politice. Intr-adevir, tocmai din acest motiv, ea se
straduieste sa slujeasca binelui comun.

O Biserica in calatorie prin istoria umana
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19. Biserica este prezenta in lume ca semn de unitate pentru intreaga
familie umana. Ea recunoaste intrebarile si provocarile de astazi ca fiind
cadrul actual in care sa-si indeplineasca vocatia particulara de ascultare,
dialog si slujire si de a fi receptiva la tot ceea ce priveste viata barbatilor
si femeilor contemporani. Aceasta implicare in viata oamenilor ajuta
Biserica sa inteleaga tot mai clar ca misiunea sa are o anvergura istorica
si implica o responsabilitate pentru modul in care se construiesc relatiile
sociale. Din acest motiv, ea nu se poate considera straina fortelor care
modeleaza societatea. Dimpotriva, Biserica participa activ la procesele
prin care societatea creste si se organizeaza si isi ofera propria
contributie la crearea unei societati mai drepte si fraterne. Papa
Francisc a subliniat aceasta dimensiune istorica a misiunii Bisericii:
»,Nimeni nu poate cere ca religia sa fie retrogradata in sanctuarul vietii
personale, fara influenta asupra vietii societale si nationale, fara
preocupare pentru soliditatea institutiilor civile, fara dreptul de a-si
exprima opinia asupra evenimentelor care afecteaza societatea.” [9]

20. Vocatia si datoria Bisericii de a insoti omenirea in specificul istoriei o
conduc la recunoasterea faptului ca realitatile pamantesti poseda un
caracter si o ordine proprii. Conciliul Vatican Il a exprimat acest principiu
cu o precizie deosebita in Constitutia pastorala Gaudium et Spes, a carei
a saizecea aniversare am comemorat-o si am celebrat-o cu recunostinta
la 7 decembrie 2025: ,Daca prin autonomia lucrurilor pamantesti se
intelege ca lucrurile create si societatile insele se bucura de legi si valori
proprii... atunci exigenta autonomiei este perfect justificata.” [10]
Aceasta afirmatie arata ca creatia poarta amprenta unei bunatati
originare pe care perspectiva noastra umana trebuie sa o pastreze, sa o
cultive si sa o ducd la implinire. Tn acest sens, Biserica se oferd intr-un
mod care ajuta la interpretarea realitatii in toata profunzimea ei. Ea
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sustine cu umila fermitate alegerile care promoveaza demnitatea
fiecarei persoane, coeziunea comunitatilor si binele tuturor. Biserica sta
astfel alaturi de lume fara a o coplesi, pentru ca promisiunea dreptatii si
a pacii pe care Duhul Sfant continua sa o sustina in inima umanitatii sa
se poata implini in fiecare demers uman.

21. Recunoscand ca Dumnezeu sustine libertatea barbatului si a femeii
in desfasurarea istoriei, Conciliul Vatican Il a afirmat distinctia dintre
comunitatea ecleziala si comunitatea politica, subliniind ca fiecare
trebuie sa functioneze cu deplina autonomie. Prezenta Bisericii in lume
se exprima si prin relatia sa cu societatea civila si institutiile publice.
Interactionand cu aceste entitati, Biserica recunoaste valoarea
realitatilor sociale si politice si onoreaza responsabilitatile lor specifice,
sustinand tot ceea ce favorizeaza bunastarea indivizilor si intareste
structura societatii. Biserica nu pretinde ca isi asuma functiile care
apartin Statului. Dimpotriva, ea ii stimeaza pe cei care slujesc binele
comun si recunoaste cu fermitate responsabilitatea pe care institutiile
civile o au Tn cadrul societétii. Tn acelasi timp, misiunea incredintat3
Bisericii o indeamna sa se confrunte cu suferinta reala a barbatilor si
femeilor din timpul nostru. Aceasta apropiere nu provine dintr-o
intentie de a inlocui institutiile civile, cu atat mai putin dintr-o critica
implicita a activitatii lor. Mai degraba, ea provine din caritatea
evanghelica, care indeamna Biserica sa se apropie de ranile umanitatii
ori de cate ori acestea ies la iveala cu o severitate mai mare. Cand
Biserica intervine, o face urmand exemplul Bunului Samaritean, cu
discretie si apropiere, constienta ca ceea ce izvoraste din necesitatea
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urgenta nu poate deveni norma, nici nu poate inlocui responsabilitatile
institutionale proprii comunitatii civile.

22. Pornind de la aceasta dubla recunoastere — autonomia realitatilor
pamantesti si distinctia dintre sferele de competenta ecleziastica si
politica — se poate intelege mai clar directia pe care Conciliul Vatican Il a
stabilit-o pentru Biserica in relatia sa cu lumea. Gaudium et Spes ne
aminteste ca ,este datoria intregului Popor al lui Dumnezeu, in special a
pastorilor si teologilor sai, sa asculte si sa distinga multiplele voci ale
timpurilor noastre si sa le interpreteze in lumina cuvantului lui
Dumnezeu, pentru ca Adevarul revelat sa fie patruns mai profund, mai
bine inteles si mai potrivit prezentat”. [11] Ascultarea ,, multorelor voci”
nu este un simplu exercitiu sociologic, ci necesita discernamant
spiritual. Calauzit de Duhul Sfant, Poporul lui Dumnezeu ajunge sa
recunoasca in transformarile culturale si sociale atat semnele prezentei
lui Cristos, care vine si calauzeste istoria spre implinirea sa, cat si acele
aberatii care ii intuneca chipul. in acest fel, nucleul esential al
Adevarului revelat nu este alterat, ci explicit si adoptat ca standard viu
pentru a ghida alegeri concrete, a inspira cai de convertire personala si
comunitara, a promova reforme structurale si a sustine noi forme de
marturie evanghelica in viata publica. Istoria este astfel inteleasa ca unul
dintre locurile in care Biserica se lasa invatata de Duhul Sfant despre
puterea umanizatoare a Evangheliei; si invata sa-si dezvolte propria
invatatura in slujba demnitatii fiecarei persoane si a binelui tuturor
popoarelor.

Tntelepciunea cuvantului lui Dumnezeu in dialog cu stiintele umane
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23. Biserica 1i considera pe toti cei care cauta cu sinceritate ,, adevarul,
binele si frumusetea” ca tovarasi de drum si ii considera , aliati pretiosi”
[12] in apararea demnitatii fiecarei persoane si in ingrijirea creatiei.
Adoptand abordarea pastorala a Conciliului Vatican Il, care ne invita sa
ascultam, sa discernem si sa interpretam semnele timpurilor si luminata
de intelepciunea cuvantului, Biserica nu se teme sa intalneasca
cunoasterea umand. Intr-adevar, cuvantul lui Dumnezeu ofera
standarde de incredere pentru a stabili cai de dreptate si a deschide cai
de reconciliere si pace intre popoare. Cand vine vorba de aplicarea
acestor standarde la situatiile complexe ale timpului nostru,
contributiile filosofiei si ale stiintelor umane si sociale sunt esentiale.
Aceste discipline ne ajuta sa intelegem si sa analizam mai profund
dinamicile culturale, economice si politice. Sfantul loan Paul al ll-lea a
reamintit ca Biserica primeste contributiile stiintelor sociale pentru ,a
extrage din ele perspective concrete care o ajuta sa-si indeplineasca
magistrala”. [13] Un dialog cu astfel de cunostinte nu diminueaza
puterea Evangheliei. Dimpotriva, face posibila identificarea cu mai
multa claritate a ceea ce alimenteaza cu adevarat viata indivizilor si a
comunitatilor. Urmand aceasta perspectiva, Papa Francisc a subliniat ca,
atunci cand se ocupa de multe intrebari specifice, Biserica nu pretinde
ca ofera ,,0 opinie definitiva” [14], ci recunoaste importanta ascultarii
cercetarii stiintifice si a incurajarii unei dezbateri serioase si sincere intre
experti, primind in acelasi timp o diversitate de opinii.

24. Hranita de acest dialog rodnic dintre Evanghelie si cunoasterea
umana, Biserica si-a dezvoltat progresiv Doctrina Sociala, cultivand in
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istorie un patrimoniu intelept, marcat de o coerenta teologica si
antropologica, inradacinat in intelegerea crestina a persoanei. Tocmai
pentru ca acest patrimoniu izvoraste din credinta si dintr-o viziune
corespunzatoare asupra realitatii, el nu se echivaleaza cu un repertoriu
de solutii tehnice sau cu un model economic sau politic care sa fie opus
altora. Dimpotriva, apartine unei ordini diferite [15], si anume cea a
principiilor care ghideaza interpretarea evenimentelor si sustin o
intelegere evanghelica a proceselor istorice si a alegerilor pe care
acestea le implica. Aici rezida functia proprie a Doctrinei Sociale, care
nu pretinde sa inlocuiasca responsabilitatile politicii sau ale institutiilor,
ci se ofera ca fundament pentru discernamantul colectiv, ajutand la
recunoasterea si promovarea a tot ceea ce serveste demnitatii
persoanelor, vitalitatii comunitatilor si binelui comun.

Doctrina Sociala ca discernamant comun

25. Tntelegerea faptului cd adevirul este un dar de impdrtasit, nu un
bun de monopolizat, elibereaza Biserica de ispita de a cauta forme de
prezenta bazate pe putere. Pentru a redescoperi abordarea evanghelica
a unei proclamari blande a adevarului, care nu este impusa, Sfantul loan
Paul al ll-lea ne-a invitat sa examinam cu onestitate vremurile in care s-a
acceptat ,intoleranta si chiar utilizarea violentei in slujba adevarului”.
[16] Tn aceeasi ordine de idei, si eu am reafirmat c§ Biserica ,,nu
pretinde ca detine monopolul asupra adevarului” [17], pentru ca
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adevarul nu este un teritoriu de aparat, ci un bun de impartasit. La
randul sau, Papa Francisc a exprimat aceeasi perspectiva in expresia sa
impresionanta: ,,timpul este mai mare decat spatiul”. [18] Ceea ce
conteaza cel mai mult nu este ocuparea pozitiilor de putere sau
apararea bastioanelor culturale, ci initierea unor procese bune si
maturizarea lor. Tn acest fel, adevarul Evangheliei nu este impus de sus,
ci creste in timp in impletirea concreta a vietilor, comunitatilor si
culturilor. Acesta nu este un adevar care se teme de diversitate, ci o
primeste si o calauzeste. Nu elimina conflictele, ci le transforma,
reunind ceea ce istoria tinde sa imprastie. Acest concept poate fi ilustrat
Si prin imaginea unui poliedru cu multiple fatete [19], in care unicul
adevar al Evangheliei este reflectat din diferite unghiuri.

26. Aceasta atitudine de deschidere fata de adevar, care este in acelasi
timp una si diversa, exprima profund catolicitatea Bisericii, caci ea
imbratiseaza intreaga familie umana, dar este si cufundata in situatiile
concrete ale popoarelor si culturilor. Conciliul Vatican Il ne aminteste ca,
in virtutea acestei catolicitati, ,fiecare parte contribuie cu propriile sale
daruri altor parti si intregii Biserici”. [20] Tn acest fel, Biserica creste ca
intreg si ca comunitati individuale datorita unui schimb reciproc si
eforturilor comune spre o comuniune tot mai deplina. Rezulta, asadar,
ca Poporul lui Dumnezeu nu este doar adunat din multe popoare, ci
este si impletit prin diferite functii, vocatii, culturi si traditii, fiecare fiind
chemat sa se sprijine si sa se imbogateasca reciproc. Din aceasta
perspectiva, Sfantul Paul al VI-lea a recunoscut ca, avand in vedere
marea varietate a situatiilor istorice, este nerealist sa credem ca
Doctrina Sociala a Bisericii poate propune un raspuns unic, valabil in
toate contextele. [21] Din acest motiv, a invitat fiecare comunitate
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crestina sa interpreteze cu claritate si responsabilitate realitatea din
propria tara. Tensiunea rodnica dintre universalitatea misiunii Bisericii si
radacinile sale locale este un aspect intrinsec al vietii sale, deoarece ea
cuprinde intreaga lume, abordand in acelasi timp problemele specifice
fiecarui context ca fiind cadrul real in care Evanghelia prinde contur.

27.1n lumina celor spuse pana acum, Doctrina Sociala a Bisericii poate fi
privita intr-un mod mai autentic. Nu este un manual de principii si
norme de aplicat, ci un proces de discernamant comun. Se naste din
intalnirea dintre adevarul etern al Evangheliei si intrebarile istoriei. Se
lasa provocata de semnele timpurilor si se hraneste din contributiile
stiintei, culturii si experientei umane. De aceea, atunci cand demnitatea
fratilor si surorilor noastre este incalcata, cand politica nu reuseste sa
abordeze tragediile umanitatii, cand economia se intoarce impotriva
persoanei sau stiinta depaseste limitele competentei sale [22], Biserica -
impreuna cu alte confesiuni crestine si credinciosi ai altor religii -
trebuie sa-si faca vocea auzita, nu pentru a domina, ci pentru a
promova comuniunea. inteleasd in acest fel, Doctrina Sociala devine o
teologie a comuniunii in istorie, o istorie in care Cuvantul intrupat
continua sa fie prezent prin dialog, memorie si profetie.

Dezvoltarea Doctrinei Sociale de la Leon al XllI-lea pana in prezent

28. Dupa ce am subliniat modul in care Biserica este prezenta in istorie
Si se angajeaza in dialog cu lumea, as dori acum sa analizez dezvoltarea
Doctrinei Sociale in Magisteriu, care a raspuns la marile transformari
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sociale din secolul al XIX-lea pana in prezent. Fireste, nu pot face
dreptate intregii bogatii a acestei invataturi, ale carei principii
fundamentale sunt prezentate in Compendiul Doctrinei Sociale a
Bisericii si au fost examinate mai departe de invatatura magisteriala
recenta. Nici nu pot explora sistematic tot ceea ce a fost dezvoltat in
Enciclicele venerabililor mei predecesori, in special in Laudato Si’ si
Fratelli Tutti. Cu toate acestea, voi sublinia cateva puncte esentiale
pentru a arata cum textul de fata se afla in continuitate cu aceasta
traditie. As dori, de asemenea, sa subliniez cum, in cadrul acestei
traditii, nucleul neschimbat al adevarurilor revelate despre persoana
umana si societate este constant impletit cu o capacitate reinnoita de a
asculta situatiile istorice si de a raspunde la problemele contemporane.
Voi trece acum 1n revista cateva dintre etapele semnificative ale acestei
evolutii, incepand cu perioada inaugurata de enciclica Rerum Novarum.

Primele etape ale Doctrinei Sociale a Bisericii

29. Ceea ce numim astazi ,,Doctrina Sociala a Bisericii” nu este un
produs spontan al epocii moderne. Dimpotriva, este rodul primirii si
structurarii unei lungi traditii de reflectie ecleziala asupra vietii in
societate, inradacinata in Sfanta Scriptura, in Parintii Bisericii si in
evolutiile teologice si juridice ale Evului Mediu si ale epocii moderne.
Desi expresia ,, Doctrina Sociala a Bisericii” a fost inventata de Pius al XII-
lea in 1950 [23], continutul sau a inceput sa se contureze ca un corpus
organic de invatatura sociala odata cu Enciclica Rerum Novarum a lui
Leon al XllI-lea. Confruntat cu , lucrurile noi” ale timpului sau - conflictul
dintre capital si munca, problema fortei de munca si transformarile
economice si sociale - Leon al XllI-lea nu s-a limitat doar la
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recunoasterea tulburarilor, ci a vazut aceste situatii ca un domeniu
pentru misiunea pastorala a Bisericii. Le-a expus unui discernamant
riguros, luminand cauzele lor si posibilele solutii in lumina Evangheliei si
a unei viziuni integrale a persoanei umane create dupa chipul lui
Dumnezeu. Sfantul loan Paul al ll-lea considera aceasta abordare o
,paradigma durabila” [24] a Doctrinei Sociale: o practica exemplara prin
care Biserica, confruntata cu schimbari istorice, isi exercita dreptul si
datoria de a examina realitatile sociale, de a se pronunta asupra lor si
de a indica cai pentru gdsirea unor solutii juste. Tn acest fel, continutul
peren al credintei si al intelepciunii ecleziale stravechi isi gasesc expresia
intr-o doctrina vie, care ramane fidela Evangheliei, crescand in acelasi
timp ca raspuns la ,lucrurile noi” ale fiecarei epoci.

30. Enciclica Rerum Novarum a lui Leon al XllI-lea constituie o piatra de
hotar in dezvoltarea invataturii sociale a Bisericii. Documentul plaseaza
demnitatea muncii si a lucratorilor in prim-planul reflectiei sale; afirma
dreptul la un salariu echitabil pentru sine si familia sa; recunoaste ca
persoanele au o valoare fundamentala care are prioritate fata de capital
si profit; apara proprietatea privata, impreuna cu rolul sau societal
indispensabil; stimeaza asociatiile muncitorilor; si propune forme de
cooperare intre diferitele componente ale societatii ca alternativa la
mentalitatea luptei de clasa. Nu este surprinzator, asadar, ca Pius al XI-
lea a definit-o drept ,,Magna Carta” [25] a actiunii sociale crestine. In
Rerum Novarum, intelepciunea straveche a Bisericii cu privire la
persoana umana si la viata in societate a capatat o noua forma, capabila
sa raspunda erei industriale si sa ofere primul cadru sistematic major
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pentru Doctrina Sociala, care avea sa fie dezvoltata in continuare in
deceniile urmatoare. Desi multe dintre conditiile istorice descrise de
Leon al XllI-lea s-au schimbat, cel putin doua perspective raman extrem
de relevante astazi: primatul muncii umane asupra oricarei mentalitati
concentrate exclusiv pe finante sau productivitate - cu atentia
consecventa asupra persoanelor si familiilor cele mai susceptibile la
exploatare - si legatura inseparabila dintre proclamarea Evangheliei si
urmarirea unei ordini sociale mai juste. Prin urmare, Rerum Novarum
continua sa ne aminteasca ca nu exista evanghelizare autentica care sa
nu afecteze si structurile societatii umane.

31. Enciclica Quadragesima Anno a lui Pius al Xl-lea a fost publicata in
1931, la cea de-a patruzecea aniversare a Rerum Novarum, in punctul
culminant al unei crize economice globale majore, marcand un pas
suplimentar in doctrina sociald a Bisericii. In loc sa se limiteze la
abordarea ,,chestiunii fortei de munca”, ea si-a largit atentia pentru a
cuprinde structura generala a ordinii economice si politice. Enciclica
denunta concentrarea puterii economice in mainile catorva; critica atat
concurenta nelimitata, cat si proiectele colectiviste care submineaza
libertatea si responsabilitatea individului; afirma cu tarie dreptul
lucratorilor la asociere; si reitereaza cerinta ca salariile sa fie
proportionale nu numai cu performanta, ci si cu nevoile lucratorilor si
ale familiilor acestora. in acest cadru, Pius al XI-lea a formulat sistematic
principiul subsidiaritatii, care avea sa devina una dintre pietrele de
temelie ale Doctrinei Sociale. Conform acestui principiu, tot ceea ce
poate fi realizat de indivizi, familii, organizatii intermediare si comunitati
locale nu ar trebui realizat de autoritati de nivel superior. Pe langa
aceste contributii, in diverse interventii ale Magisteriului sau - de la
Enciclicele Non Abbiamo Bisogno si Mit Brennender Sorge la Divini
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Redemptoris - Pius al XI-lea a reamintit clar rolul societal al proprietatii
private si a denuntat formele de totalitarism care injosesc demnitatea
persoanei, sufoca viata in societate, exalta statul deasupra valorii sale
juste si discrimineaza in functie de rasa. Cel putin trei perspective ale
invataturii sale sociale raman deosebit de relevante astazi:
constientizarea faptului ca nedreptatea nu priveste doar
comportamentul individual, ci si structurile economice si institutionale;
importanta principiului subsidiaritatii, care solicita consolidarea
structurii asociatiilor si comunitatilor, evitand in acelasi timp o
centralizare suplimentara a puterii; si legatura dintre demnitatea
muncii, remuneratia echitabila si posibilitatea reala a familiilor de a
duce o viata demna.

32. Tn contextul tragic al celui de-al Doilea R3zboi Mondial si al anilor de
reconstructie care au urmat, invataturile lui Pius al XlI-lea au adus o
contributie semnificativa la dezvoltarea Doctrinei Sociale. Acest lucru
este valabil in special pentru mesajele sale radiofonice de Craciun, in
care a schitat cadrul unei ordini internationale bazate pe dreptate, pace
si recunoasterea demnititii umane. Tn aceste mesaje, Papa a propus un
dialog cu societatea bazat pe un apel la legea naturala, inteleasa ca un
set de principii obiective care preceda interesele indivizilor si statelor si
care trebuie sa reglementeze atat viata interna a natiunilor, cat si
relatiile lor reciproce. Pius al Xll-lea a atribuit, de asemenea, un rol
decisiv asociatiilor profesionale, sindicatelor si diferitelor organizatii
intermediare in ordinea economica si sociala. El a recunoscut aceste
forme organizate ale societatii ca o garantie esentiala pentru echilibrul
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civil si pentru protejarea binelui comun. El a afirmat necesitatea unui
stat de drept solid pentru a se proteja impotriva abuzului de putere si a
recunoscut democratia ca un mijloc de a asigura exercitarea corecta a
autoritatii. Tn acelasi timp, a avertizat iImpotriva oricdrei incercari de a
baza legea pe utilitate sau forta, amintind ca o ordine internationala
guvernata de avantajul celui mai puternic expune popoarele mai slabe
la opresiune si submineazd fundamental increderea dintre natiuni. In
cele din urma, Pius al Xll-lea a identificat dezechilibrele economice
profunde dintre tari ca fiind unul dintre factorii care alimenteaza
conflictele. [26] Trei linii directoare raman deosebit de semnificative
pentru vremurile noastre, marcate in prezent de noi forme de putere
globala si de inegalitati crescande: necesitatea ca legea sa aiba
prioritate fata de interese; constientizarea faptului ca disparitatile
economice sunt un teren fertil pentru tensiuni si violenta; si necesitatea
unei retele de asociatii capabile sa medieze intre individ si stat. Aceste
orientari continua sa ofere criterii importante care permit Doctrinei
Sociale sa interpreteze dinamica globalizarii si sa promoveze o ordine
internationala mai dreapta si pasnica.

Anii Conciliului Vatican Il

33. O noua faza in doctrina sociala a Bisericii a inceput cu Sfantul loan al
XXlll-lea, care a pus un accent mai mare pe dimensiunea globala a
problemelor sociale si pe limbajul drepturilor. Tn Mater et Magistra, el a
prezentat credinta crestina ca o lumina capabila sa uneasca cerul si
pamantul. El a amintit ca, desi misiunea principala a Bisericii este
sfintirea si proclamarea bunurilor vesnice, ea nu neglijeaza nevoile

Page 24 of 183



concrete ale vietii cotidiene a oamenilor si se preocupa de fiecare bine
uman autentic. [27] Pe baza acestei viziuni unitare asupra umanitatii,
loan al XXIlI-lea a subliniat ca viata societala necesita un echilibru intre
initiativa cetatenilor si a grupurilor - care sunt chemati sa se organizeze
si sa lucreze impreuna - si actiunea statului, care trebuie sa coordoneze
si sa ofere sprijin fara a inabusi libertatea si responsabilitatea indivizilor.
Prin urmare, el a atras atentia asupra remuneratiei echitabile pentru
munca, a participarii lucratorilor si a disparitatilor crescande dintre tari.
Cativa ani mai tarziu, in Pacem in Terris, loan al XXlll-lea s-a adresat
pentru prima data nu doar credinciosilor, ci si tuturor oamenilor de
bunavointa, legand organic demnitatea persoanei de recunoasterea
drepturilor si indatoririlor fundamentale si propunand o directie pentru
societate — si la nivel international — bazata pe adevar, dreptate, iubire si
libertate. [28] Tn prezent, marcatd de conflicte rdspandite si de noi
forme de interdependenta globala, urmatoarele aspecte ale gandirii
sale raman deosebit de semnificative: perspectiva universala a apelului
sau; referinta sa la drepturile omului ca un cadru comun; si convingerea
sa ca o pace durabila necesita institutii si relatii intre popoare care sa fie
inspirate de demnitatea fiecarei persoane.

34. Conciliul Vatican Il a marcat un punct de cotitura in intelegerea
Bisericii despre sine in lumea contemporana. In Constitutia pastorald
Gaudium et Spes, Conciliul a prezentat imaginea unei Biserici apropiate
de umanitate, angajata in relatia cu lumea si dedicata reflectarii asupra
realitatii concrete a situatiilor istorice, mai degraba decat asupra
conceptelor abstracte. Textul abordeaza principalele probleme ale
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casatoriei si familiei, ale vietii economice si sociale, ale comunitatii
politice, ale razboiului si pacii. Insista asupra faptului ca structurile
economice si institutionale sunt juste doar in masura in care servesc
dezvoltarii integrale a persoanei si promoveaza participarea
responsabila a tuturor. [29] Importanta acestui document conciliar
pentru Doctrina Sociala a Bisericii consta nu doar in faptul ca a deschis
orizonturi pentru reflectie tematica, ci si in metoda sa de discernamant
care ne invita sa interpretam schimbarile istorice ghidati de Evanghelie
si de expertiza umana. Aceasta abordare releva faptul ca dialogul cu
lumea nu este o alegere tactica pentru Biserica, ci o expresie concreta a
misiunii sale, deoarece Evanghelia, asemenea aluatului, este capabila sa
transforme structurile societatii din interior si sa creeze cai catre o
umanitate mai mare. Declaratia Dignitatis Humanae poate fi inclusa in
acelasi context. Aici, Consiliul a recunoscut ca libertatea religioasa este
un drept fundamental intemeiat pe demnitatea umana, care trebuie
garantat de lege, pentru a impiedica oamenii sa fie fortati sa actioneze
impotriva constiintei lor sau impiedicati sa caute si sa marturiseasca
adevarul atat in privat, cat si in public. [30] Acest principiu este extrem
de relevant astazi si continua sa ofere Doctrinei Sociale criterii decisive
pentru protejarea indivizilor si construirea unor societati pluraliste si
pasnice.

35. Tn timpul Pontificatului Sfantului Paul al VI-lea, a aparut o intelegere
a pacii care nu se reducea la simpla absenta a razboiului, ci prindea
contur in cadrul dezvoltarii umane integrale. Tn Populorum Progressio,
el descria dezvoltarea ca o tranzitie de la conditii de viata mai putin
umane la conditii de viatd mai umane. in plus, a inteles-o ca un proces
care priveste ,fiecare persoana si intreaga persoana”, [31] adica fiecare
dimensiune a persoanei si toti oamenii, fara exceptie. Din acest motiy,
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Paul al VI-lea putea afirma ca dezvoltarea inteleasa in acest fel este in
realitate ,,noul nume al pacii”, [32] deoarece isi propune sa eradicheze
radacinile nedreptatii si ale conflictului si sa creeze oportunitati pentru
o viatd mai demna pentru toti. infiintarea Comisiei Pontificale lustitia et
Pax ar trebui vazuta si in aceasta lumina ca o incercare de a da o forma
stabila acestei perspective la nivel eclezial si international, tinand cont
de decalajul tot mai mare dintre tarile bogate si cele sarace si de
necesitatea unor politici care sa promoveze cu adevarat conditii de viata
mai umane pentru toti.

36. Tn Octogesima Adveniens, scrisa cu ocazia celei de-a optzeci-a
aniversari a Rerum Novarum, Paul al ViI-lea a aplicat aceasta perspectiva
societatii postindustriale, marcata de urbanizare, noi forme de saracie si
schimbari culturale rapide care puneau sub semnul intrebarii viitorul
indivizilor si al comunitatilor. Paul al Vl-lea considera ca, desi Evanghelia
a fost proclamata, scrisa si traita intr-un context istoric si cultural foarte
diferit de al nostru, mesajul sau nu era ,, depasit”. [33] Dimpotriva, ea
ofera o viziune asupra persoanei umane, a relatiilor, a autoritatii si a
binelui comun, care este inca capabila sa ghideze alegerile economice,
politice si culturale de astazi. Cu alte cuvinte, Evanghelia ramane
relevanta deoarece ofera criteriile pentru a recunoaste ceea ce
umanizeaza sau dezumanizeaza si ceea ce elibereaza sau oprima in
situatii Tn continua schimbare. Pentru Doctrina Sociala a Bisericii, cea
mai exigenta mostenire a lui Paul al VI-lea este tocmai aceasta: atata
timp cat exista in lume oameni care sunt exclusi de la dezvoltarea
potrivita demnitatii umane, comunitatea crestina nu se poate multumi
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cu o proclamatie teoretica a pacii. Mai degraba, incepand de acolo unde
oamenii sunt marginalizati, trebuie sa permita Evangheliei sa judece
acele structuri economice si politice care - asa cum ne va aminti mai
tarziu loan Paul al ll-lea - pot deveni adevarate ,,structuri ale pacatului”.
[34] Drept urmare, nicio persoana sau niciun popor nu va fi tratat ca
fiind de inlocuit in procesele de dezvoltare.

Magisteriul recent

37. Bogata invatatura sociala a Sfantului loan Paul al ll-lea se afla la
rascrucea dintre criza marilor sisteme ideologice ale secolului al XX-lea
si inceputul globalizarii economice. Enciclica sa Laborem Exercens,
scrisa la nouazeci de ani dupa publicarea Rerum Novarum, a deschis o
noua cale de reflectie asupra muncii. Aceasta prezinta salariile
echitabile ca mijloc concret de verificare a justetii intregului sistem
socioeconomic, deoarece dezvaluie daca lucratorul este tratat ca
persoana sau doar ca un cost de productie. [35] Munca nu este
considerata doar o problema de rezolvat sau un mijloc de generare a
veniturilor, ci un bun fundamental pentru persoana, un principiu al
activitatii economice si cheia intregii chestiuni societale. Prin munca,
fiintele umane isi pun in joc libertatea, creativitatea si capacitatea de
cooperare, contribuind la elevarea culturala si morala a societatii. [36]
Tn lumina acestui fapt, diferitele tipuri de insecuritate a locului de
munca, carierele fragmentate si automatizarea nu trebuie evaluate doar
in termeni de eficienta, ci in raport cu demnitatea lucratorului, dreptul
la o remuneratie suficienta si posibilitatea reala de a participa la viata
sociala.
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38. Prin Enciclica sa Sollicitudo Rei Socialis, care marcheaza cea de-a
douazecea aniversare a Populorum Progressio, loan Paul al ll-lea a
reexaminat flagelul subdezvoltarii. El a recunoscut esecul numeroaselor
incercari de a accelera dezvoltarea economica a popoarelor sarace si de
a le ajuta in procesul de industrializare, observand decalajul persistent si
intr-adevar tot mai mare dintre Nordul si Sudul lumii. [37] De
asemenea, el a denuntat mecanismele economice, financiare si
comerciale care, gestionate de cele mai puternice economii, favorizeaza
structural propriile interese, in timp ce sufoca economiile mai slabe, si a
cerut ca acestea sa fie supuse unui control etic serios, nu doar tehnic.
[38] Tn acest context, solidaritatea a fost inteleasd ca o responsabilitate
concreta, comuna, intre indivizi, popoare si natiuni - o forma de
prietenie sociala sau caritate politica orientata spre ,civilizatia iubirii”
propusa de Paul al Vl-lea. [39]

39. La centenarul Rerum Novarum, Enciclica Centesimus Annus a oferit
o reflectie asupra prabusirii sistemului sovietic si a ascensiunii
democratiei si a economiei de piata. Sfantul loan Paul al llI-lea a reiterat
mesajul lui Pius al Xll-lea conform caruia Biserica pretuieste democratia
in masura in care aceasta garanteaza participarea efectiva a cetatenilor,
le permite sa-si aleaga si sa-si inlocuiasca pasnic liderii si impiedica
monopolizarea puterii de catre mici grupuri de elita motivate de
interese particulare sau ideologice. [40] De asemenea, Biserica
recunoaste potentialul pozitiv al pietei si al initiativei private numai daca
acestea raman subordonate legii morale si sunt ghidate de principiul

Page 29 of 183



solidaritatii, fara a-i sacrifica pe cei mai vulnerabili in fata ratiunii
profitului. [41] Aceasta adauga o mostenire deosebit de relevanta
Doctrinei Sociale a Bisericii. Afirmarea legaturii dintre demnitatea
muncii, solidaritatea dintre popoare, o evaluare critica a democratiei si
economia de piata continua sa ofere criterii pentru evaluarea noilor
forme de exploatare, excluziune si crize in reprezentarea politica.

40. Tn enciclica sa social3 Caritas in Veritate, Papa Benedict al XVI-lea a
cautat sa reevalueze si sa extinda conceptul de dezvoltare prezentat in
Populorum Progressio, interpretandu-l in lumina globalizarii. El a
observat ca o astfel de dezvoltare ar trebui sa se traduca intr-o ,,crestere
reald, benefica pentru toti si cu adevarat sustenabila”. [42] Adica, un
progres economic cu adevarat incluziv si respectuos fata de limitele
creatiei. El a reafirmat, insa, ca in tarile bogate apar noi tipuri de
saracie, precum si forme fara precedent de excluziune, in timp ce, in
regiunile mai sarace, mici minoritati traiesc in abundenta consumerista
aldturi de situatii de sdracie dezumanizant. [43] Tn plus, a observat c3
noul sistem economic si financiar global, marcat de o vasta mobilitate a
capitalului si a mijloacelor de productie, a redus puterea politica a
statelor si capacitatea lor de a influenta procesele economice. [44] Din
acest motiv, Benedict al XVI-lea a reiterat ca activitatea economica nu
poate pretinde ca rezolva problemele sociale doar prin extinderea unei
mentalitati comerciale, ci trebuie sa fie ordonata spre binele comun,
pentru care comunitatea politica isi poarta propria responsabilitate de
neinlocuit. [45]

41. Benedict al XVI-lea a plasat caritatea in centrul analizei sale,
afirmand ca aceasta ,se afla in inima Doctrinei Sociale a Bisericii”, [46]
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cu conditia sa fie intotdeauna unita cu adevarul. De asemenea, a
observat cu ingrijorare ca exista o tendinta de a respinge relevanta
morala tocmai in domeniile social, juridic, politic si economic.
Originalitatea contributiei sale consta in a arata ca dezvoltarea,
dreptatea, institutiile si piata nu sunt realitati neutre, ci spatii in care
caritatea in adevar trebuie sa-si gaseasca expresie istorica. Aceasta
invatatura este deosebit de relevanta astazi, in lumina inegalitatilor in
crestere, a presiunilor de pe pietele financiare, a crizei de mediu si a
lipsei de incredere in politica. Reprezinta o invitatie de a evalua fiecare
model de dezvoltare in functie de capacitatea sa de a fi incluziv si
sustenabil, de a reconstrui relatia dintre economie si politica pe baza
binelui comun si de a recunoaste rolul critic si generativ al caritatii in
viata publica.

42. Tnvatatura sociald a Papei Francisc se dezvolta pe linia Gaudium et
Spes, care ne invita sa privim istoria prin prisma sperantelor si
vulnerabilitatilor umane si sa le aducem in dialog cu Evanghelia. Aceasta
abordare reiese cu o claritate deosebita in Evangelii Gaudium, unde
afirma ca proclamatia crestina are o dimensiune sociala intrinseca si
cheama la o Biserica capabila sa asculte strigatul saracilor, al migrantilor
si al victimelor noilor forme de sclavie. Insistenta lui Francisc asupra
unei Biserici sinodale, o Biserica care ,,merge impreuna”, care cauta sa
citeasca semnele timpurilor in lumina Evangheliei si se lasa
evanghelizata de saracii cu care impartaseste istoria, se incadreaza si ea
in aceasta perspectiva. [47]

43.Tn Laudato Si’, Francisc a oferit prima tratare sistematica
semnificativa a crizei de mediu intr-o enciclica sociala, demonstrand ca
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nu este o problema izolata, ci mai degraba aspectul ecologic al crizei
socio-economice contemporane. Propunerea sa pentru o ecologie
integrala a combinat grija pentru casa noastra comuna cu optiunea
preferentiala pentru saraci si a afirmat cu tarie ca ,,strigatul pamantului
si strigatul sdracilor” [48] nu pot fi separate. In aceasta lumin3,
destinatia universala a bunurilor a fost adusa in prim-plan, alaturi de
critica unei paradigme tehnocratice care urmareste sa reduca totul la un
obiect de dominat; apararea muncii umane amenintata de mentalitatea
risipei; si nevoia de justitie intergenerationald. Tn cele din urm3, el a
pledat pentru un dialog autentic intre cei care lucreaza in domeniile
politicii si finantelor, astfel incat niciunul dintre ele sa nu devina
autoreferential.

44. Confruntat cu destramarea tesaturii sociale, cu un ,razboi mondial
purtat pe bucati”, cu globalizarea individualista si cu impactul
pandemiei asupra legaturilor comunitare, Francisc, in Fratelli Tutti, a
cautat sa reinvie visul unei umanitati care opteaza pentru prietenia
sociala si fraternitatea universala. El a propus o cultura a intalnirii, o
,politica mai buna” capabila sa caute binele comun, cai de reconciliere
si o lume care asigurd ,pdmant, locuinta si munca pentru toti”. [49] Tn
cele din urma, in Dilexit Nos, a aratat ca aceste eforturi sociale
semnificative nu pot fi separate de o relatie personala cu Hristos.
Revenind la cuvantul lui Dumnezeu, ne-a amintit ca cel mai adevarat
raspuns la iubirea inimii lui Isus este iubirea concreta pentru fratii si
surorile noastre si a afirmat ca ,,nu exista o modalitate mai buna de a
intoarce iubire pentru iubire”. [50]
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Interpretarea istoriei in lumina credintei

45. Avand in vedere aceasta trecere in revista istorica, este clar ca
Doctrina Sociala a Bisericii nu este rezultatul unui proiect conceput la
birou, ci mai degraba produsul unui proces rabdator in care fiecare
pontif —impreuna cu Conciliul Vatican Il —a adus o contributie unica in
lumina ,lucrurilor noi” ale fiecarei epoci particulare. Ca raspuns la
provocarile timpului sau, fiecare a interpretat schimbarile istorice
conform Evangheliei, scotand la lumina diferite aspecte ale unei singure
mosteniri: demnitatea persoanei, valoarea muncii, destinatia universala
a bunurilor, solidaritatea si subsidiaritatea, grija fata de creatie si
centralitatea pacii si a fraternitatii. Rezultatul este o dezvoltare
armonioasa, desi nu intotdeauna liniara, marcata de accente diferite, de
perspective progresive si, uneori, de schimbari de perspectiva care nu
Se rup cu ceea ce a fost anterior, ci permit maturizarea implicatiilor sale.
Daca astazi putem vorbi despre un corpus de principii si criterii comune,
este pentru ca aceasta interpretare a istoriei, bazata pe credinta, nu a
fost niciodata intrerupta, ramanand mereu deschisa provocarilor
ridicate de fiecare generatie. Asupra marilor principii ale Doctrinei
Sociale, care calauzesc discernamantul credinciosilor in viata lor
personala si publica, doresc acum sa ne indrept atentia, pentru a
intelege mai eficient coerenta lor interna si capacitatea de a ghida
timpurile noastre.

CAPITOLUL DOI
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FUNDAMENTELE SI PRINCIPIILE DOCTRINEI SOCIALE A BISERICII

46. Doctrina Sociala a Bisericii este o realitate vie, in dialog cu istoria,
culturile si stiintele. Tn acelasi timp, ea consacra un nucleu de adevaruri
neschimbate. Din acest motiv, poate fi considerata o forma de
intelepciune capabila sa calauzeasca viata personala si sociala a
credinciosilor chiar si astizi. In acest al doilea capitol, as dori s§ m3
concentrez asupra unora dintre fundamentele si principiile Doctrinei
Sociale a Bisericii care ne vor ajuta sa interpretam , lucrurile noi” ale
timpului nostru, in special avand in vedere demnitatea inerenta
persoanei umane. Pentru a proteja persoana umana in era inteligentei
artificiale, cred ca astazi trebuie sa reflectam din nou asupra binelui
comun, a destinatiei universale a bunurilor, a subsidiaritatii, a
solidaritatii si a justitiei sociale. Sunt convins ca o relatie armonioasa
intre aceste principii necesita ca ele sa fie considerate colectiv, astfel
incat sa devina clar modul in care se raporteaza si se completeaza
reciproc.

47. Oferind aceste reflectii, speranta mea este, in primul rand, sa ajut
credinciosii laici si oamenii de bunavointa sa redescopere datoria lor de
a pune in aplicare principiile mentionate mai sus in viata lor de zi cu zi,
in relatiile familiale, in munca si in implicarea in societate. Astfel, ei se
vor lasa inspirati de scopul de a intruchipa iubirea lui Dumnezeu in
evenimentele concrete ale vietii. In acelasi timp, as dori sa incurajez
institutiile academice si universitatile sa dea un nou impuls acestor
principii si sa le aplice intr-un mod relevant si eficient in abordarea
revolutiei digitale. Tn acest fel, cercetarea teologic si filosoficd va putea
explora si sustine in continuare parcursul pastoral al Bisericii si va
contribui la misiunea Magisteriului de a lumina constiintele
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credinciosilor si de a le indruma eforturile pentru a face viata
societatilor noastre mai dreapta si fraterna.

Fundamentele Doctrinei Sociale
Persoana umana: imagine a Dumnezeului Treimic

48. Doctrina Sociala a Bisericii ne aduce in inima credintei noastre:
misterul Dumnezeului viu, revelat in Isus Hristos, care, ca o comuniune
de Persoane — Tatal, Fiul si Duhul Sfant — este insasi iubirea in relatie,
exprimata in daruirea reciproca de sine si in impartasirea cu lumea. [51]
Dupa cum a amintit Conciliul, persoanele umane sunt chemate la
comuniune cu Dumnezeu si ,isi pot descoperi pe deplin adevaratul sine
doar in daruirea sincerd de sine”. [52] Intr-adevar, vocatia lor cea mai
profunda este sa intre in dinamica trinitara a iubirii primite si
impartasite.

49. Daca misterul lui Dumnezeu ca lubire este izvorul Doctrinei Sociale,
vedem expresia sa cea mai concreta in fata lui Isus Hristos, Cuvantul
Tntrupat. Devenind om, Fiul lui Dumnezeu intrd in istoria noastra si ia
trup uman, aducand cu sine iubirea care il uneste cu Tatal si cu Duhul
Sfant. n el, ,misterul umanitatii devine cu adevérat clar” [53] pentru ca
umanitatea sa este complet libera, deschisa fata de ceilalti, capabila sa
construiasca relatii sanatoase si frumoase si angajata in daruirea totala
de sine. Cei care cred in el sunt implicati in marea opera de reinnoire
care a inceput cu misterul patimirii, mortii si invierii sale si coopereaza
la construirea Imparatiei lui Dumnezeu, invatand s3-i primeasca pe toti
oamenii ca frati si surori, fii ai unui singur Tata. Tn acest fel, atat
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proclamarea Evangheliei, cat si viata crestina, calauzite de actiunea
Duhului Sfant, tind sa produca consecinte sociale in lume. [54]

50. Tn centrul intelegerii crestine a persoanei umane se afla marea
afirmatie biblica conform careia barbatii si femeile sunt creati dupa
chipul si asemanarea (cf. Gen 1,26-27) Dumnezeului Treimic. Creata
pentru relatie, fiecare persoana umana este planuita si voita de
Dumnezeu sa intre in comuniune cu El, cu ceilalti si cu creatia.
Demnitatea umana nu depinde de abilitatile, bogatia sau pozitia unei
persoane in viata, nici de alegerile corecte sau gresite facute;
dimpotriva, este un dar care precede si transcende fiecare persoana,
inzestrat de Dumnezeu ca expresie a iubirii sale neclintite. Din acest
motiv, persoana umana ramane intotdeauna ,calea Bisericii” [55] si
inima oricarui drum autentic de dezvoltare umana integrala. [56]

Demnitatea egala a tuturor fiintelor umane

51. Sfantul loan Paul al ll-lea a afirmat ca ,,acest simt sporit al demnitatii
persoanei umane si al unicitatii sale, precum si al respectului cuvenit
calatoriei constiintei, reprezinta cu siguranta una dintre realizarile
pozitive ale culturii moderne”. [57] Aceasta afirmatie urmeaza linia deja
trasata de Conciliul Vatican Il, care observase o recunoastere crescanda
a demnitatii sublime a tuturor persoanelor, a superioritatii lor fata de
lucrurile materiale si a drepturilor si indatoririlor lor universale si
inviolabile. [58] Este important sa ne asiguram ca aceasta crestere a
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aprecierii demnitatii umane nu este umbrita de presiunea noilor
ideologii sau a unor interese foarte puternice in lumea de astazi. Printre
aceste ideologii, consider deosebit de insidioasa cea care sugereaza ca
fiecare persoana trebuie sa-si castige sau sa-si justifice propria valoare,
pana la punctul de a atribui o valoare mai mare celor care sunt mai
eficienti sau mai eficace. Din aceasta perspectiva, persoanele ajung sa
fie reduse la un mijloc de a obtine rezultate, o resursa de utilizat si
exploatat si nu mai sunt recunoscute ca un scop propriu in sine, care nu
ar trebui niciodata instrumentalizat. Valoarea persoanelor, insa, nu
depinde de ceea ce realizeaza sau produc. Exista drepturi care se aplica
tuturor pur si simplu prin virtutea faptului ca sunt oameni si nicio
putere umana nu le poate nega sau limita in mod legitim in mod
arbitrar. [59]

52. Cand vorbim despre demnitate, nu folosim intotdeauna cuvantul in
acelasi sens. Uneori ne referim la demnitatea morala, adica la modul in
care o persoana isi directioneaza alegerile si actiunile. Alteori, ne
gandim la demnitatea sociala, care se refera la conditiile de viata ale
unei persoane si la respectul concret primit din partea societatii. In alte
cazuri, ne referim la demnitatea existentiala, adica la modul in care o
persoana isi percepe propria valoare si valoarea vietii. Aceste aspecte
ale demnitatii pot fi amplificate sau diminuate. Pe langa aceste notiuni,
exista si nivelul mai profund si mai important al demnitatii ontologice.
Aceasta este demnitatea care apartine fiecarei fiinte umane pur si
simplu prin virtutea existentei, a faptului ca a fost voita, creata si iubita
de Dumnezeu. [60] Niciun pacat, esec, umilinta sau excludere nu poate
diminua valoarea profunda a unei vieti umane pe care Dumnezeu a voit-
o si a chemat-o la existenta. [61]
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53. Prin urmare, demnitatea fundamentala a fiecarei persoane nu este
nici dobandita, nici castigata si nici nu trebuie justificata. Recenta
Declaratie Dignitas Infinita ofera un rezumat al gandirii Bisericii pe
aceasta tema: ,Fiecare persoana umana poseda o demnitate infinita,
inalienabil inradacinata in insasi fiinta sa, care prevaleaza in si dincolo
de orice circumstanta, stare sau situatie pe care persoana o poate
intalni vreodata” [62] - cu alte cuvinte, intotdeauna si fara exceptie.
Demnitatea fiecarei fiinte umane poate fi descrisa ca infinita, asa cum a
afirmat Sfantul loan Paul al ll-lea, [63] din doua motive: in primul rand,
pentru ca iubirea lui Dumnezeu, care ne cheama la prietenia cu El, este
infinita; si in al doilea rand, iubirea Sa este absolut neconditionata, in
sensul ca, chiar daca am cauta la nesfarsit, nu vom gasi niciodata nimic
care sa o poata sterge sau nega.

Valoarea suprema a drepturilor omului

54. Biserica recunoaste cu recunostinta ca ,,miscarea catre identificarea
si proclamarea drepturilor omului este una dintre cele mai semnificative
incercari de a raspunde eficient exigentelor inevitabile ale demnitatii
umane”. [64] Tn acest sens, Sfantul loan Paul al ll-lea a afirmat ca
Declaratia Universala a Drepturilor Omului, proclamata de Natiunile
Unite la 10 decembrie 1948, ramane una dintre cele mai inalte expresii
ale constiintei umane din timpul nostru. [65] Este ,,0 piatra de hotar pe
lungul si dificilul drum al rasei umane”. [66] Din acest motiv, din
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perspectiva cresting, drepturile omului nu sunt un adaos exterior
persoanei, ci o expresie a demnitatii umane intrinseci, pe care
comunitatea internationala este chemata sa o protejeze sisa o
promoveze.

55. Drepturile omului sunt inviolabile, intrucat sunt ,inerente persoanei
umane si demnitatii umane”. [67] Prin urmare, sunt universale si
inalienabile. [68] Tocmai pentru ca sunt intemeiate pe demnitatea
comuna a fiecarui barbat si a fiecarei femei, ele au consecinte practice si
efecte juridice, caci ,,ar fi zadarnic sa proclamam drepturile omului daca,
in acelasi timp, nu s-ar face totul pentru a asigura datoria de a le
respecta, respect de catre toti, in toate locurile si pentru toti”. [69]
Printre aceste drepturi, primul este dreptul la viata, de la conceptie
pana la sfarsitul ei natural, [70] fara de care este imposibil sa se exercite
orice alt drept. Atunci cand acest drept fundamental este negat - ca in
cazurile de avort provocat, uciderea nevinovatilor si eutanasie - ne
confruntam cu alegeri pe care Biserica le considera grav gresite. [71]

56. Privind la vremea noastra, nu putem ignora faptul ca protectia
drepturilor omului a fost expusa la doua pericole deosebit de grave.
Primul este acela ca aceste drepturi sunt declarate intr-un sens pur
formal, Tn timp ce progresul tehnologic continua alaturi de incalcari
ascunse sau evidente ale demnitatii umane. Al doilea, care este de fapt
radacina primului, este incapacitatea de a recunoaste fundamentul
universalitatii lor, deoarece am abandonat ,cautarea fundamentelor
solide care sustin deciziile si legile noastre”. [72] Papa Francisc ne-a
indemnat sa nu subestimam aceasta ultima problema. El a subliniat ca,

Page 39 of 183



atunci cand ratiunea examineaza serios natura umana, este capabila sa
descopere valori care se aplica tuturor, deoarece deriva din natura
umana. Daca aceasta sarcina de cercetare ar fi abandonata, este de
conceput ca drepturile considerate astazi intangibile sa ajunga, in viitor,
sa fie puse la indoiala sau negate de cei aflati la putere, poate dupa ce
au obtinut doar un consens aparent din partea populatiilor speriate sau
manipulate. [73]

57. Odata cu o mai mare constientizare a valorii fiecarei persoane
umane si a drepturilor sale, a crescut si recunoasterea drepturilor
minoritatilor. Totusi, mai este mult de parcurs pentru a se asigura ca
drepturile multora, si anume ale femeilor, sunt garantate in mod egal si
autentic in intreaga lume. Este un fapt ca ,, de doua ori mai sarace sunt
femeile care indura situatii de excluziune, maltratare si violenta,
deoarece sunt adesea mai putin capabile sa-si apere drepturile”. [74]
Prin urmare, nu este suficient sa se afirme pur si simplu ca barbatii si
femeile au demnitate si drepturi egale; este necesar ca acest lucru sa se
reflecte in decizii concrete, cum ar fiin legi, accesul la angajare,
educatie, responsabilitati sociale si politice si modul in care societatea
asculta si valorizeaza contributiile femeilor. Atata timp cat aceasta
diferenta persista, nu putem spune ca societatea recunoaste cu
adevarat si pe deplin ca femeile au aceeasi demnitate ca si barbatii.
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58. Conteaza indivizii, fiecare persoana in parte, impreuna cu familiile
lor. Miscarile sociale, ideologiile comunitare si marile proclamatii
politice in favoarea unei populatii nu au valoare daca nu duc la inflorirea
persoanelor - barbati si femei - cu drepturile lor inalienabile. in mod
similar, nu este suficient sa preamarim libertatea individuala sau
initiativa privata daca apoi permitem unei multitudini de oameni sa
continue sa traiasca fara locuri de munca decente, protectie sau acces la
bunuri de baza.

Principiile Doctrinei Sociale
Principiul binelui comun

59. Recunoasterea faptului ca fiecare barbat si femeie poseda o
demnitate inalienabild, impreuna cu drepturi pe care nicio putere
umana nu le poate trada sau anula, ne cere sa modelam modul in care
traim impreuna, inclusiv alegerile noastre economice si politice, precum
si structura oraselor noastre. Din aceasta izvoraste primul principiu
major al Doctrinei Sociale pe care doresc sa-l subliniez: binele comun. Tl
putem descrie ca expresia sociala a demnitatii recunoscute fiecarei
persoane. Cand Benedict al XVI-lea s-a referit la valorile nenegociabile
pe care Biserica trebuie sa le apere intotdeauna, a inclus printre ele
»,promovarea binelui comun”. [75] Pentru un crestin, depasirea limitelor
inguste ale propriilor interese si angajarea, in limitele propriilor
capacitati, in favoarea binelui comun este o valoare nenegociabila, asa
cum este si promovarea vietii.
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60. Conciliul Vatican Il a afirmat ca binele comun consta in ,suma totala
a conditiilor sociale care permit oamenilor, fie ca grupuri, fie ca indivizi,
sa ajunga la implinirea lor mai deplina si mai usoara”. [76] Aceasta
definitie ne ofera un punct de referinta initial valoros, deoarece binele
comun nu poate fi redus la o simpla lista de conditii sau institutii. Nu
este suma totala a beneficiilor individuale, nici intersectia intereselor lor
particulare; este un bine mai mare care apartine tuturor si care poate fi
realizat, hranit si protejat doar prin eforturile noastre colective. Putem
spune ca actiunea sociala isi atinge plenitudinea atunci cand este
indreptata catre acest bine comun, asa cum actiunea morala a unei
persoane isi gaseste implinirea in alegerea adevaratului bine. [77]

61. Tn acest sens, putem spune cd intregul este ,,mai mare decat suma
partilor sale” [78] si ca, tocmai din acest motiv, ,,simpla suma a
intereselor individuale nu este capabila sa genereze o lume mai buna
pentru intreaga familie umana”. [79] intr-adevdr, este o iluzie sa credem
ca simpla urmarire a propriului progres, fara a ne pasa de ceilalti, este
suficienta pentru a contribui la binele tuturor. Aceasta perspectiva
ignora valoarea inerenta si specifica a binelui comun, care este
rezultatul unei ,interdependente” [80] ce creeaza o retea de bine social
ce se extinde si are impact asupra oamenilor. Binele comun este un
,Plus”, rezultatul interactiunii si influentei reciproce care conecteaza
diverse actiuni, initiative, eforturi si decizii. Daca am aduna bunurile
individuale, nu am putea explica existenta acestui ,,plus” care le
transcende si, in acelasi timp, le imbogateste.
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62. Urmarirea binelui comun este cea care da viata unui popor, inteles
nu ca o simpla colectie de indivizi, ci ca o realitate vie in care oamenii
invata sa recunoasca faptul ca ei insisi sunt interconectati si responsabili
in comun pentru res publica. Tn acest sens, fiecare persoana contribuie
la construirea propriului popor printr-un ,efort lent si anevoios care
necesita dorinta de integrare si disponibilitatea de a realiza acest lucru
prin dezvoltarea unei culturi pasnice si multiforme a intalnirii”. [81] A
lucra impreuna pentru binele comun inseamna a avea o viziune
comuna. Este clar ca exista multe diferente ideologice si practice intre
oameni, precum si interese diferite si dezacorduri frecvente, dar asta nu
inseamna ca este imposibil sa se angajeze in dialog pentru a stabili un
set de acorduri de baza care sa permita crearea unei viziuni comune, pe
baza careia toti sa poata avansa impreuna.

63. Este responsabilitatea statului sa asigure coeziunea, unitatea si buna
organizare a societatii civile, astfel incat binele comun sa poata fi
urmadrit cu contributia tuturor. Tn termeni practici, aceasta fnseamn3 c3
autoritatile publice au delicata datorie de a ,,armoniza diferitele interese
sectoriale cu exigentele justitiei” [82], cautand un echilibru intre
interesele individuale si binele comun, fara a-i lasa in urma pe cei mai
vulnerabili. Atunci cand politica abandoneaza o perspectiva pe termen
lung si se reduce la calcule pe termen scurt sau la polarizari sterile,
atunci limbajul binelui comun isi pierde credibilitatea si, in acelasi timp,
cresc inegalitatile si diviziunile sociale.

Page 43 of 183



64. Acest lucru este valabil si pentru politica internationala. Pe masura
ce prapastia dintre natiuni se adanceste, incepe sa se instaleze o
mentalitate de confruntare si agresiune, iar drumul dificil catre o lume
mai unita si fraterna sufera noi si dureroase esecuri. in acest context, a
vorbi despre un drum comun catre o dezvoltare mai dreapta pentru
intreaga familie umana ,,suna a nebunie” [83]. Totusi, nu trebuie sa
pierdem speranta. Invit pe toti sa concepem modalitati de cooperare si
institutii internationale mai eficiente, capabile sa protejeze binele
comun global fara a compromite diversitatea legitima a popoarelor si
natiunilor. intr-adevar, promovarea binelui comun nu poate fi niciodat
separata de respectul pentru dreptul popoarelor de a exista, de a-si
pastra propria identitate si de a-si contribui cu calitatile lor unice la
familia natiunilor. [84] Mai mult, orice incercare sau plan de a elimina
sau subjuga o natiune este grav imoral si, prin urmare, inacceptabil.

Principiul destinatiei universale a bunurilor

65. ,Printre numeroasele implicatii ale binelui comun, o semnificatie
imediata o dobandeste principiul destinatiei universale a bunurilor.”
[85] Tn primul rand, acest principiu ne aminteste ca bunurile pdmantului
- solul, apa, aerul si resursele naturale - sunt date de Dumnezeu intregii
familii umane pentru a sustine viata tuturor si ca fiecare persoana are
un drept inerent la utilizarea acestor bunuri, atat acum, cat si in viitor.
Sfantul loan Paul al ll-lea a amintit ca ,Dumnezeu a dat pamantul
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intregii familii umane pentru hrana tuturor membrilor sai, fara a exclude
sau favoriza pe nimeni.” [86] Prin urmare, ,nu este conform planului lui
Dumnezeu sa se foloseasca acest dar in asa fel incat beneficiile sale sa
revina doar catorva alesi.” [87] Astazi, suntem chemati sa recunoastem
ca aceasta destinatie universala se aplica nu numai bunurilor materiale,
ci si bunurilor imateriale si culturale.

66. Desigur, exista un drept la proprietate privata, care are propriul sau
sens si scop specific, insa este intotdeauna subordonat destinatiei
universale a bunurilor. Potrivit Papei loan Paul al ll-lea, aceasta
subordonare este regula de aur a conduitei sociale si ,,primul principiu
al intregii ordini etice si sociale”. [88] Tn traditia Bisericii, proprietatea a
fost considerata un mijloc de protejare si gestionare a bunurilor, astfel
Tncat acestea sd serveasca mai bine binelui comun. intrucat ,traditia
crestina nu a recunoscut niciodata dreptul la proprietate privata ca fiind
absolut sau inviolabil”, [89] functia sa sociala nu trebuie considerata o
simpla opinie teologica, ci o doctrina a Bisericii, deja prezenta in Sfanta
Scriptura si in scrierile Parintilor Bisericii. Din acest motiv, Papa Francisc
ne-a amintit ca solidaritatea, atunci cand este traita in sensul sau cel
mai deplin, inseamna si ,,a restitui saracilor ceea ce le apartine”. [90]

67. Astazi, printre bunurile destinate universal tuturor, trebuie sa
includem si noi forme de proprietate, cum ar fi brevetele, algoritmii,
platformele digitale, infrastructura tehnologica si datele. Intr-un context
in care bogatia natiunilor depinde din ce in ce mai mult de cunoastere si
tehnologie, atunci cand aceste bunuri raman concentrate in mainile
catorva, fara forme adecvate de partajare si acces, se creeaza un nou
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dezechilibru care contrazice destinatia universala a bunurilor. La randul
sau, se mareste prapastia dintre cei inclusi si cei exclusi, dintre cei care
pot participa la revolutia digitald si cei care raman la margine. Tn plus,
grija pentru casa noastra comuna si responsabilitatea noastra fata de
saraci si generatiile viitoare impun ca utilizarea bunurilor creatiei si a
noilor posibilitati oferite de tehnologie sa fie reglementate astfel incat
sa se respecte mediul inconjurator, sa se evite risipa si sa se previna noi
forme de exploatare.

Principiul subsidiaritatii

68. Principiul subsidiaritatii provine din aceeasi intelegere a persoanei
umane care ne-a ghidat reflectia asupra demnitatii si binelui comun.
Daca fiecare femeie si fiecare barbat este chemat sa isi asume
responsabilitatea propriei vieti si sa contribuie la formarea societatii,
atunci si institutiile sociale trebuie sa respecte si sa sustina aceasta
responsabilitate. Doctrina sociala a Bisericii se refera la subsidiaritate ca
la principiul conform caruia rolul indivizilor, familiilor, comunitatilor
locale si organizatiilor intermediare nu trebuie sa fie inlocuit de
autoritatile de nivel superior. Mai mult, institutiile de nivel superior
trebuie sa recunoasca, sa protejeze si sa promoveze libertatea si
creativitatea entitatilor de nivel inferior, coordonandu-le contributiile
astfel incat acestea sa poata coopera eficient pentru binele comun. [91]
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69. Incepand cu Leon al Xlll-lea si inceputurile doctrinei sociale
moderne, Biserica a insistat asupra faptului ca nici individul, nici familia
nu trebuie subsumate de Stat, ci trebuie lasate sa actioneze liber, pe cat
posibil, fara a dauna binelui comun. [92] Sfantul loan Paul al ll-lea a
preluat si a dezvoltat aceasta perspectiva, observand ca comunitatea
politica este in slujba societatii civile si ca Statul trebuie sa protejeze
binele comun, intervenind atunci cand este necesar, dar fara a inlocui
permanent responsabilitatile organizatiilor intermediare si ale
institutiilor sociale. [93] Subsidiaritatea nu justifica dezangajarea
Statului, ci mai degraba ii ghideaza actiunile. intr-adevar, interventia
publica este necesara tocmai pentru a permite tuturor actorilor sociali
sa 1si Indeplineasca misiunea fara a fi sufocati. Este responsabilitatea
comunitatii politice sa creeze conditiile care sa permita indivizilor,
familiilor, asociatiilor si organizatiilor intermediare sa isi indeplineasca
misiunea in societate, fara a fi inlocuiti sau redusi la simpli facilitatori.
[94]

70. Acest principiu ne incurajeaza sa depasim orice forma de gestionare
paternalista sau bazata pe asistenta sociala a vietii societale, ci sa
promovam o cultura a responsabilitatii comune intr-un stat care
valorizeaza initiativa cetateneasca si o societate civila capabila sa creeze
legaturi si sa mobilizeze energiile in slujba binelui comun. Tn
conformitate cu principiul subsidiaritatii, deciziile se iau la nivelul cel
mai apropiat posibil de persoanele implicate, promovand astfel viata
comunitara si evitand ca oamenilor sa li se prezinte decizii care au fost
deja luate. Tn acest fel, oamenii pot participa la procesul decizional.
Atunci cand familiile, asociatiile, comunitatile locale, organizatiile de
voluntariat si cele din asa-numitul ,,sector al treilea” sunt recunoscute si
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sprijinite, viata sociala devine mai accesibila oamenilor, serviciile devin
mai adaptate nevoilor reale, iar solutiile sunt mai creative si
respectuoase fata de demnitatea fiecarei persoane. [95]

71. Principiul subsidiaritatii se aplica in special in contextul revolutiei
digitale. Aici, cel mai inalt nivel nu este statul, ci mai degraba principalii
actori economici si tehnologici care exercita putere de facto asupra
conditiilor vietii de zi cu zi. Acest nivel, care monopolizeaza expertiza,
datele si autoritatea decizionala, implica companii si platforme care
definesc conditiile de acces, regulile de vizibilitate, formele de
interactiune si chiar oportunitatile economice. Principiul subsidiaritatii
impune ca astfel de procese sa nu fie impuse de sus intr-un mod opac si
unilateral, ci sa fie directionate catre binele comun cu transparenta,
responsabilitate si forme semnificative de participare (inclusiv verificari
independente, transparenta in ceea ce priveste algoritmii, acces
echitabil la date si cai de atac). [96]

72.Tn acest context, statele si institutiile transnationale sunt chemate s3
asigure reguli echitabile si garantii eficiente, astfel incat comunitatile
locale, organizatiile intermediare, scolile, universitatile, institutiile
religioase si asociatiile sa aiba un cuvant de spus si sa poata contribui la
discernamantul alegerilor care afecteaza viata de zi cu zi a oamenilor,
cum ar fi ocuparea fortei de munca, accesul la servicii, gestionarea
datelor si mediile digitale. Cand vine vorba de decizii privind fluxurile
economice si platformele digitale, precum si guvernanta datelor si a
algoritmilor, nu putem permite ca o mana de actori sa dicteze singuri
aceste procese; in schimb, trebuie sa construim forme de cooperare
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care sa respecte diferitele niveluri ale comunitatii globale si sa le faca
responsabile in comun pentru binele comun. [97]

Principiul solidaritatii

73. Dupa ce am luat in considerare binele comun si subsidiaritatea, as
dori sa reflectez asupra principiului solidaritatii. Acesta reiese dintr-o
viziune asupra persoanei umane generata de credinta, si anume ca
fiecare fiinta umana este creata dupa chipul lui Dumnezeu si face parte
dintr-o retea de relatii care o leaga de ceilalti, de populatii specifice si
de creatie. Sfantul Paul al Vl-lea a observat ca obligatiile de solidaritate,
dreptate si caritate sunt inradacinate in legaturile fraterne umane si
supranaturale care unesc indivizii si populatiile. [98] Fraternitatea nu
este doar o aspiratie a credinciosilor, ci este o realitate sociala si politica
care trebuie intruchipata in alegeri si eforturi comunale. Solidaritatea,
asadar, este recunoasterea concreta a faptului ca viitorul fiecarui individ
este legat de viitorul tuturor; intr-adevar, ,,nimeni nu se mantuieste
singur”. [99] Legatura stransa dintre subsidiaritate si solidaritate devine
astfel evidenta. Este astfel clar ca exista o legatura intima intre
subsidiaritate si solidaritate. Atunci cand subsidiaritatea nu este legata
de solidaritate, ea ajunge sa devina doar protejarea unor interese
particulare; atunci cand solidaritatea nu este sustinuta de subsidiaritate,
degenereaza intr-o forma de bunastare care nu promoveaza
responsabilitatea. [100] Aceasta interconectare se refera si la
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responsabilitatea participarii autentice. Solidaritatea se exprima atunci
cand fiecare persoana, atat individual, cat si colectiv, ia parte la viata
comunitatii - ramanand informata, interactionand cu ceilalti, facandu-si
vocea auzita si contribuind la deciziile si alegerile publice - asumandu-si
in acelasi timp o responsabilitate reala, astfel incat binele comun sa fie
realizat prin luarea deciziilor in comun.

74.Tn multe domenii, experimentdm deja un fel de ,,solidaritate de
facto”, deoarece vietile noastre sunt impletite; retelele digitale
conecteaza oamenii si comunitatile din intreaga lume in timp real, iar
economiile si comunicatiile globale fac ca evenimentele dintr-un singur
loc sa aiba un impact de amploare. Aceasta retea de relatii, insa,
constituie solidaritate in sensul cel mai deplin al cuvantului doar atunci
cand devine o alegere constienta. Credinta ne invita sa vedem aceasta
realitate ca pe o chemare: nu suntem doar vecini unii cu altii, ci
incredintati unii altora, astfel incat fiecare dintre noi sa isi poata asuma
responsabilitatea, cat mai bine posibil, pentru vietile si ranile fratilor si
surorilor noastre. Solidaritatea apare tocmai atunci cand decidem sa nu
ramanem indiferenti la ceea ce se intampla aproapelui nostru, ci sa
transformam legaturile inevitabile - economice, culturale si tehnologice
-in cai de impartasire, cooperare si ingrijire reciproca, imbratisand
ideea de a ,,gandi si actiona in termeni de comunitate”. [101]

75. Doctrina sociala a Bisericii subliniaza faptul ca solidaritatea este atat
un principiu, cat si o virtute. Ca principiu, ea exprima ordinea obiectiva
a relatiilor dintre indivizi, grupuri si popoare, indicand o constientizare a
interdependentei, prin care binele fiecarei persoane depinde de binele
celorlalti. Ca virtute, ea necesita o ,,determinare ferma si perseverenta”
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[102] de a tinde spre binele comun, acordand o atentie deosebita celor
mai nevoiasi. Papa Francisc a remarcat ca solidaritatea este ,,0
modalitate de a face istorie” [103] care creeaza comunitati si nu doar
mase de indivizi. Din acest motiv, ea necesita un mod de viata modest si
impartasit, capacitatea de a renunta la beneficiile imediate pentru a
crea oportunitati pentru altii in viitor si disponibilitatea de a contesta
obiceiurile si privilegiile - inclusiv cele legate de consumul digital si de
utilizarea tehnologiei - atunci cand acestea ii impiedica pe altii sa
traiasca cu demnitate.

76. Intr-o lume marcatd de legaturi din ce in ce mai stranse intre
oameni, comunitati si natiuni, solidaritatea capata si o dimensiune
globala. Benedict al XVI-lea a subliniat cu tarie legatura dintre
dezvoltare, dreptate si responsabilitate fata de generatiile viitoare,
afirmand ca o dezvoltare autentica necesita solidaritate si dreptate
intergenerationala [104], precum si o constientizare a legaturilor care ne
unesc cu mediul natural. Astazi, aceasta responsabilitate se extinde si la
infrastructura digitala si informationala. Asemenea mediului natural,

|II

,ecosistemul digital” poate fi conservat sau exploatat, partajat sau
monopolizat. Solidaritatea cere ca deciziile privind datele, algoritmii,
platformele si inteligenta artificiala sa ia in considerare nu numai
beneficiul imediat pentru cativa, ci si impactul asupra tuturor

popoarelor si asupra generatiilor viitoare.
Principiul dreptatii sociale

77. Pentru comunitatea crestina, dreptatea sociala este o modalitate
concretd de a-L urma pe Isus si de a ramane fidel Evangheliei. Tn Noul
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Testament, Isus proclama ,vestea buna saracilor” (Luca 4,18) si se
identifica cu cei smeriti, bolnavi, inchisi si straini (cf. Mt 25,31-46). El ne
invata astfel ca dreptatea se naste si se implineste in fraternitate, pentru
ca modul in care ne apropiem si ne raportam la cei mai mici dintre noi
devine, in termeni concreti, masura relatiei noastre cu Dumnezeu si cu
fratii si surorile noastre. Dreptatea, insa, nu priveste doar
comportamentul indivizilor, ci si modul in care structurile societatii sunt
concepute si organizate. In acest sens, Conciliul Vatican Il ne aminteste
ca fiecare institutie este chemata sa slujeasca persoana umana si
demnitatea sa. [105] Dreptatea sociala este, asadar, caracterizata de
capacitatea unei ordini sociale, economice si politice de a permite
tuturor —in special celor mai slabi — sa traiasca o viata cu adevarat
demna, fara a lasa pe nimeni in urma.

78. Magisteriul recent a insistat asupra faptului ca justitia sociala incepe
cu cei mai putini dintre noi. Sfantul loan Paul al ll-lea a vorbit despre o
optiune preferentiala pentru saraci [106] care trebuie sa ghideze atat
alegerile personale, cat si pe cele societale, in timp ce Papa Francisc a
denuntat o ,,cultura a «aruncarii»” [107] care genereaza mereu noi
forme de excluziune. Din aceasta perspectiva, justitia sociala ne cere sa
privim indivizii si comunitatile, incepand cu cei mai vulnerabili: saracii,
migrantii, refugiatii, persoanele stramutate in interiorul tarii, victimele
violentei si persoanele care traiesc in periferii urbane sau existentiale.

79. Ideea de , justitie sociala” ne ajuta sa recunoastem ca nedreptatile
nu provin doar din alegerile gresite ale indivizilor, ci si din structuri,
mecanisme si sisteme economice si culturale care produc inegalitate
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aproape automat. Sfantul loan Paul al ll-lea a vorbit Tn acest sens despre
structurile pacatului [108] care se opun vointei lui Dumnezeu si necesita
un angajament pentru convertirea personala si social3. Tn aceast3
perspectiva, justitia nu se rezuma doar la o distributie mai echitabila a
resurselor sau la corectarea nedreptatilor actuale, ci isi asuma si o
dimensiune restauratoare. Acesta isi propune sa repare legaturile rupte
si sa reintegreze pe cei care au fost exclusi, tinand cont de ranile cauzate
de nedreptati, cum ar fi razboaiele, colonialismul, discriminarea rasiala
sau de gen, violenta impotriva unor popoare intregi si exploatarea.
Aceasta poate include restabilirea demnitatii si a unei voci pentru cei
care au fost ignorati, promovarea proceselor de vindecare a memoriei
colective, opunerea la legi si practici discriminatorii si oferirea de sprijin
concret celor care inca suporta consecintele nedreptatilor suferite in
trecut.

80. n zilele noastre, justitia sociald trebuie s& se confrunte si cu mediul
modelat de tehnologiile digitale. Raspandirea retelelor globale, a
platformelor si a sistemelor de inteligenta artificiala schimba modul in
care obtinem informatii, comunicam si accesam servicii. Justitia cere sa
prevenim aparitia unor noi forme de excluziune si privare de libertati:
indivizi si popoare impiedicate sau carora li se refuza accesul la
tehnologii de baza, comunitati expuse supravegherii invazive si grupuri
sociale penalizate de algoritmi opaci care perpetueaza prejudecatile si
discriminarea. In era digitald, o ordine sociald justd garanteaza tuturor
acces egal la oportunitati, ii protejeaza pe cei mai tineri si mai slabi
membri ai societatii, combate ura si dezinformarea si supune utilizarea
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datelor si a tehnologiei supravegherii publice, astfel incat principiul
calauzitor nu sa fie doar profitul, ci demnitatea fiecarei persoane si
binele comun al tuturor oamenilor.

81. Un test decisiv pentru justitia sociala astazi este tratamentul aplicat
migrantilor, refugiatilor si celor fortati sa se mute din cauza saraciei,
violentei, schimbarilor climatice si dezastrelor ecologice. Modul in care
o societate 1i trateaza dezvaluie daca simtul sau de justitie este condus
de frica sau de spiritul fraternitatii. Papa Francisc ne-a indemnat sa-i
vedem pe migranti nu doar ca pe o problema de gestionat, ci ca pe o
imagine vie a Poporului lui Dumnezeu in miscare. [109] Sunt oameni cu
demnitate, resurse si vise, care au dreptul sa fie tratati cu respect si sa
ceara sa devina membri activi ai societatilor care ii primesc. Justitia
sociala in acest domeniu implica cel putin doua angajamente
complementare. Pe de o parte, aceasta inseamna protejarea
sperantelor legitime ale celor fortati sa plece, asigurand rute sigure si
legale, conditii demne pentru primirea lor si cai autentice de integrare.
Pe de alta parte, inseamna promovarea dreptului de a ramane in
propria patrie in pace si securitate, abordand cauzele profunde care ii
obliga pe oameni sa migreze, inclusiv cele legate de nedreptatile
economice si de criza climatica. Atunci cand aceste drepturi sunt
respectate, migratia poate deveni o oportunitate de intalnire si
imbogatire reciproca intre popoare.

Dezvoltare umana integrala

82. Tn Enciclica sa Populorum Progressio, Paul al Vi-lea a afirmat c3
dezvoltarea este autentica numai daca este ,integrala”, adica poate
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,favoriza dezvoltarea fiecirui om si a omului intreg”.[110] Tn deceniile
care au urmat, Doctrina sociala a Bisericii a reluat si a reflectat asupra
acestei expresii pentru a indica modalitatile practice in care principiile
nobile - demnitatea, binele comun, destinatia universala a bunurilor,
subsidiaritatea, solidaritatea si justitia sociala - sunt puse in aplicare in
viata reala. Prin ,dezvoltare umana integrala” intelegem un proces in
care cresterea indivizilor si a popoarelor cuprinde toate dimensiunile
existentei si deschide viitorul si generatiilor urmatoare.

83. Atat pentru indivizi, cat si pentru natiuni, dezvoltarea este atat o
datorie, cat si un drept. Sunt necesare conditii minime pentru a permite
fiecarei persoane si fiecarui popor sa prospere in conformitate cu
demnitatea sa, fara a fi tinut intr-o stare de dependenta sau exclus de la
accesul la bunurile necesare. Dezvoltarea este cu adevarat umana
atunci cand plaseaza oamenii in centru, in loc de acumularea de bogatii,
si cand priveste atat popoarele, cat si indivizii. Justitia cere
recunoasterea drepturilor societatii si a drepturilor popoarelor si
include o responsabilitate fata de generatiile viitoare. Dezvoltarea nu
este cu adevarat umana daca creste consumul pentru unii, in timp ce
transfera costurile si poverile asupra altora, sau daca relega regiuni
intregi in roluri subordonate, impiedicandu-le sa isi realizeze intregul
potential. [111] Dezvoltarea este integrala atunci cand nu se limiteaza la
sfera economica, ci promoveaza calitatea vietii in dimensiunile sale
spirituale, culturale, morale si relationale, respectand in acelasi timp
casa noastra comuna, diversitatea popoarelor si modurile lor de viata.
[112]
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84. Astazi, conceptul de dezvoltare umana integrala este un punct de
referinta pentru evaluarea ecologiei integrale, care a devenit o
dimensiune indispensabild a Doctrinei Sociale a Bisericii. Intr-adevir,
calitatea dezvoltarii se masoara prin capacitatea de a integra justitia fata
de oameni si grija pentru casa noastra comuna si de a promova conditii
de viata demne, accesul la bunurile necesare, relatii sociale juste, grija
fata de creatie si consideratia pentru generatiile viitoare. Rezulta ca
adevaratul progres nu este cel care creste bunastarea unora prin
degradarea ecosistemelor, transferarea costurilor asupra comunitatilor
cele mai defavorizate sau compromiterea conditiilor de viata ale celor
care ne vor urma.

85. Privita in aceasta lumina, dezvoltarea umana integrala este cadrul
prin care putem interpreta schimbarile timpului nostru, inclusiv pe cele
aduse de revolutia digitala. Inovatiile tehnologice, inclusiv inteligenta
artificiala, nu sunt neutre, deoarece pot fie sa incurajeze participarea si
dreptatea, fie sa exacerbeze inegalitatea, controlul si excluziunea. Din
acest motiv, ele trebuie evaluate punand o intrebare cruciala: Ajuta ele
cu adevarat indivizii si popoarele sa devina mai umani si fraterni,
respectand in acelasi timp casa noastra comuna si generatiile viitoare?
Aici principiile Doctrinei Sociale devin criterii concrete de discernamant
cu privire la problemele pe care le vom aborda in capitolele urmatoare.

Un examen pentru Biserica
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86. In concluzie, as dori sd ating un punct care imi este deosebit de
drag. Doctrina Sociala nu este doar un mesaj adresat societatii; este, de
asemenea, un examen de constiinta pentru Biserica - o casa si o scoala
de comuniune care este intotdeauna chemata sa asigure aplicarea
principiilor schitate in acest capitol, mai ales in cadrul propriilor
structuri. n contextul eclezial, binele comun ia forma unei abordari
sinodale pentru misiunea in slujba Tmparatiei. Intr-adevar, Biserica este
,Subiectul comunitar si istoric al sinodalitatii si misiunii”. [113] Aceasta
necesita atentie asupra modului in care sunt luate deciziile si sunt
exercitate responsabilitatile. Documentul final al Sinodului identifica o
cultura a transparentei, responsabilitatii si evaluarii ca practici cheie
pentru transformarea misionara. [114]

87. Avand in vedere acest lucru, subsidiaritatea devine principiul
calauzitor al guvernarii si al vietii pastorale. Aceasta implica
recunoasterea si sprijinirea credinciosilor si a organizatiilor ecleziale
intermediare in indeplinirea responsabilitatilor lor, valorizarea
carismelor si a competentelor si evitarea oricarei forme de paternalism
care sufoc libertatea evanghelica. Tn termeni practici, participarea celor
botezati |la procesele decizionale si responsabilitatea lor comuna in
misiune se realizeaza prin intermediul unor organisme participative
autentice, nu doar nominale. [115]

88. Pentru comunitatea crestinag, solidaritatea isi gaseste izvorul in
misterul lui Hristos si este hranita de Euharistie. Solidaritatea izvoraste
din comuniunea in credinta si in Sacramente: Botezul si Mirul ne unesc
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in Hristos, pentru a deveni un singur Trup si un singur Duh, o singura
inima si un singur suflet (cf. Ef 4,4; Fapte 4,32). Euharistia, care este
sacramentul unitatii, hraneste apartenenta noastra la Trupul lui Hristos
si ne invata cum sa impartasim. Diversele sensibilitati prezente in
Biserica si convingerile puternice care anima fiecare persoana sunt o
sursa de bogatie daca raman ancorate in certitudinea ca unitatea este
un dar primit si o responsabilitate care trebuie indeplinita.

89. A trai dreptatea in Biserica inseamna a purifica relatiile si structurile
ecleziale de distorsiunile care dau nastere la inegalitate, lipsa de
transparenta si abuz de putere. In acest sens, ascultarea victimelor
abuzurilor spirituale, economice, institutionale, sexuale si de putere,
precum si a abuzurilor de constiinta, este parte integranta a unui drum
spre dreptate, care include recunoasterea prejudiciului cauzat, o justa
reparare si luarea de masuri pentru a preveni repetarea acestuia.
Fiecare putere este in slujba comuniunii si a misiunii. Orice autoritate
este 1n slujba Poporului lui Dumnezeu. Aceasta slujire a slujirii se
exprima nu numai prin credinta noastra celebrata si traita in
Sacramente si prin adoptarea unui stil sinodal, ci si prin impartasirea
concreta a bunurilor. Urmand exemplul Bisericii primare, resursele
ecleziale trebuie impartasite pentru ca nimeni dintre noi sa nu fie in
nevoie (cf. Faptele Apostolilor 4,34) si pentru ca administrarea lor sa
poata sprijini misiunea de a vesti Evanghelia celor mai saraci. Evaluarile
regulate ale exercitarii responsabilitatilor ministeriale ar trebui
incurajate, nu ca judecati asupra indivizilor, ci ca instrumente de
invatare si corectare orientate spre misiune. [116] Numai in masura in
care suntem deschisi la actiunea Duhului Sfant, aceste principii ale
Doctrinei Sociale se vor intrupa in viata ecleziala. in acest fel, Biserica va
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putea da o marturie credibila societatii ca a cauta impreuna binele
comun, cu responsabilitate comuna si fraternitate, nu este o utopie, ci o
posibilitate reala. [117]

CAPITOLUL TREI

TEHNOLOGIE S| DOMINANTA. MARETIA UMANITATII IN LUMINA
PROMISIUNILOR IA

90. Dupa ce am reamintit principiile care pun in lumina Doctrina Sociala,
as dori acum sa ma concentrez asupra anumitor provocari care
modeleaza profund modul nostru de viata de astazi. Imaginea biblica
care insoteste aceste reflectii este cea a unui proiect de constructie. Pe
de o parte, exista Turnul Babel, unde efortul colectiv urmeaza un plan
care domina si, in cele din urma, dezumanizeaza (cf. Gen 11,1-9). Pe de
alta parte, exista ruinele lerusalimului, care sub indrumarea lui Neemia
sunt reconstruite bucata cu bucata ca un proiect de responsabilitate
comuna (cf. Neemia 2-6). Suntem chemati sa reflectam asupra marilor
»,santiere” ale erei noastre si sa ne intrebam: Ce construim? Pe masura
ce dezvoltarea tehnologica transforma rapid limbajele, relatiile,
institutiile si formele de putere, noi, credinciosii, trebuie si putem alege
la ce proiecte sa lucram si in ce mod, astfel incat sa pastram si sa
valorizam maretia umanitatii care ne-a fost data ca dar. Aceasta este o
alegere nu numai pentru viitorul nostru, ci si pentru prezentul nostru,
deoarece inteligenta artificiala si alte tehnologii emergente fac deja
parte din viata noastra de zi cu zi.
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91. Sunt convins ca modul concret de a trai relatiile sociale in lumina
Evangheliei nu este stabilit o data pentru totdeauna, ci ramane o sarcina
incredintata, din generatie in generatie, comunitatii crestine. Sub
calauzirea Duhului Sfant, Biserica se lasa luminata de cuvantul lui
Dumnezeu, citeste semnele timpurilor si cauta in mod creativ noi cai
pentru ca relatiile dintre popoare si natiuni sa devina tot mai conforme
cu exigentele Tmparatiei lui Dumnezeu. [118] Din acest motiv, i
incurajez pe toti membrii Bisericii sa nu se teama de provocarile
actuale, ci sa se asculte unii pe altii si sa isi asume cu fermitate
responsabilitatile in construirea unei societati mai umane si fraterne.

Paradigma tehnocratica si puterea digitala

92. n Enciclica sa Laudato Si’, Papa Francisc a denuntat dominatia
crescanda a unei paradigme tehnocratice [119] in lumea noastra
globalizata: tendinta de a lasa ca logica eficientei, a controlului si a
profitului sa modeleze singure deciziile personale, sociale si economice.
Acest lucru arata clar ca tehnologia nu este doar un instrument. Cand
devine standardul dupa care totul este judecat, incepe sa dicteze ce
conteaza si ce poate fi aruncat, reducand creatia la un obiect de
exploatare si fiintele umane la simple roti dintate intr-un sistem condus
spre o eficienta din ce in ce mai mare.
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93. Aceasta paradigma s-a raspandit rapid in ultimii ani, alimentata
partial de extinderea inteligentei artificiale, a stiintei cognitive, a
nanotehnologiei, a roboticii si a biotehnologiei. In sine, aceste inovatii
noastre comune. Totusi, tocmai datorita puterii lor, ele pot accelera si
extinderea paradigmei tehnocratice si, prin urmare, necesita un nou
cadru spiritual, etic si politic. Mai multa putere nu implica neaparat ceva
mai bun. Tn acest sens, cuvintele lui Romano Guardini rdman relevante:
,Omul contemporan nu a fost instruit sa foloseasca bine puterea.” [120]

94. Pericolul ca omenirea sa devina victima a propriilor realizari a fost
deja recunoscut in mod clar de Sfantul Paul al Vi-lea, care a avertizat ca
»cel mai extraordinar progres stiintific, cele mai uimitoare realizari
tehnice si cea mai uimitoare crestere economica, daca nu sunt insotite
de un progres moral si social autentic, vor merge in cele din urma
impotriva omului”. [121] Din acest motiv, progresul tehnologic - valoros
in sine - necesita un discernamant atent al viziunii antropologice care il
ghideaza si al scopurilor pe care le urmareste. Daca dezvoltarea
tehnologica avanseaza fara un progres etic si social corespunzator,
rezultatul poate fi o crestere a mijloacelor fara o crestere a umanitatii:
,a avea mai mult” fara ,a fi mai mult”. intr-un astfel de scenariu, exist3
riscul ca indivizii sa fie evaluati in principal in functie de rezultatele pe
care le produc. [122]
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95. Aici, trebuie sa recunoastem un alt aspect crucial, pe care |I-am
mentionat anterior. in multe cazuri, in contextul digital, controlul asupra
platformelor, infrastructurii, datelor si puterii de calcul nu revine
statelor, ci principalilor actori economici si tehnologici. Aceste entitati
stabilesc efectiv conditiile de acces, determina regulile de vizibilitate si
modeleaza insasi posibilitatile de participare. Atunci cand o astfel de
putere este concentrata in mainile catorva, ea tinde sa devina opaca si
sa se sustraga controlului public, crescand riscul unor forme
distorsionate de dezvoltare care dau nastere la noi dependente,
excluderi, manipulari si inegalitati.

96. Confruntata cu aceasta concentrare a puterii in lumea digitala,
criteriile de judecata si discernamant in aceasta noua situatie sunt
principiile nobile ale Doctrinei Sociale: demnitatea inalienabila a
persoanei umane, binele comun, destinatia universala a bunurilor,
subsidiaritatea, solidaritatea si justitia sociala. Acestea cer sa evaluam
daca puterea infrastructurilor digitale si a algoritmilor promoveaza cu
adevarat participarea si responsabilitatea, protejeaza persoanele
vulnerabile, asigura accesul echitabil la oportunitati si ramane orientata
spre binele tuturor. Pe aceasta baza, putem acum examina mai atent ce
este inteligenta artificiala, posibilitatile pe care le deschide si riscurile pe
care le implica.

Inteligenta artificiala

97. Nu intentionez aici sa ofer o tratare cuprinzatoare a inteligentei
artificiale si nici sa ofer o imagine de ansamblu asupra vastei literaturi
relevante, deoarece exista deja contributii autorizate, inclusiv in
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contextul eclezial. [123] Ma limitez la a reaminti cateva elemente
esentiale pentru un discernamant moral si social care sa protejeze
primatul persoanei umane, pentru a garanta ca inteligenta umana, cu
constiinta si libertatea sa, va fi intotdeauna cea care ghideaza inovatiile
tehnice si determina in mod responsabil utilizarea si limitele acestora.

98. Este potrivit s3 prefatdm aceastd discutie cu doud consideratii. n
primul rand, orice afirmatie referitoare la IA risca sa devina rapid
demodata, avand in vedere ritmul remarcabil cu care se dezvolta aceste
sisteme. Tn al doilea rand, noi toti, inclusiv cei care le proiecteaza, avem
doar o intelegere limitata a functiondrii lor concrete. Intr-adevar,
sistemele actuale de IA sunt mai degraba , cultivate” decat ,,construite”,
deoarece dezvoltatorii nu proiecteaza direct fiecare detaliu, ci creeaza
un cadru in care inteligenta , creste”. Prin urmare, aspectele stiintifice
fundamentale - cum ar fi reprezentarile interne si procesele de calcul
ale acestor sisteme - raman, in prezent, necunoscute. Apare, asadar, o
nevoie urgenta de angajare dubla: pe de o parte, o aprofundare a
cercetarii stiintifice; pe de alta parte, exercitarea discernamantului
moral si spiritual.

99. Nu este posibil sa se ofere o definitie unica si cuprinzatoare a IA.
Ceea ce se poate afirma, insa, este ca trebuie sa evitam conceptia
gresita de a echivala acest tip de ,,inteligenta” cu cea a fiintelor umane.
Aceste sisteme doar imita anumite functii ale inteligentei umane.
Procedand astfel, ele depasesc adesea inteligenta umana in viteza si
capacitate de calcul, oferind beneficii tangibile in multe domenii. Totusi,
aceasta putere ramane in intregime legata de prelucrarea datelor. Asa-
numitele inteligente artificiale nu trec prin experiente, nu poseda un
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corp, nu simt bucurie sau durere, nu se maturizeaza prin relatii si nu stiu
din interior ce inseamna dragostea, munca, prietenia sau
responsabilitatea. Nici nu au o constiinta morala, deoarece nu judeca
binele si raul, nu inteleg sensul ultim al situatiilor si nu poarta
responsabilitatea pentru consecinte. Ele pot imita limbajul,
comportamentul si abilitatile analitice sau chiar pot simula empatia si
intelegerea, dar nu inteleg ceea ce produc, deoarece le lipseste
perspectiva afectiva, relationala si spirituala prin care fiintele umane
cresc in intelepciune. Chiar si atunci cand aceste instrumente sunt
descrise ca fiind capabile sa , invete”, modul lor de a face acest lucru
este diferit de cel al unei persoane umane. Nu este experienta celor
care se lasa modelati de viata si cresc in timp prin alegeri, greseli,
iertare si fidelitate. Mai degraba, este o forma de adaptare statistica
bazata pe date si feedback, care poate fi foarte eficienta, dar nu implica
o crestere interioara.

Un instrument valoros care necesita vigilenta

100. Avand in vedere cele spuse, putem intelege mai bine de ce IA
poate fi un instrument valoros si, in acelasi timp, de ce necesita o
abordare méasurata si vigilenta. Tn ultimii ani, utilizarea sa privat3 s-a
extins semnificativ, determinand o reflectie tot mai mare atat asupra
oportunitatilor pe care le ofera, cat si asupra riscurilor legate de
raspandirea sa rapida. Tn utilizarea personal3, trei aspecte merita in
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special o atentie deosebita: usurinta cu care se obtin rezultatele,
impresia de obiectivitate si simularea comunicarii umane. Viteza si
simplitatea cu care se poate accesa informatia, analizele complexe,
continutul media si asistenta practica faciliteaza, fara indoiala, viata. Cu
toate acestea, ele pot incuraja si o dependenta excesiva si cautarea
unor raspunsuri predefinite si pot slabi creativitatea si judecata
personala. Aparenta obiectivitate a raspunsurilor si sugestiilor oferite de
aceste sisteme ne poate face sa trecem cu vederea faptul ca acestea
reflecta presupunerile culturale ale celor care le-au conceput si le-au
instruit, cu toate punctele lor forte si limite. Imitarea artificiala a
comunicarii umane pozitive - cuvinte de sfat, empatie, prietenie si chiar
dragoste - poate fi captivanta si uneori cu adevarat utila. Cu toate
acestea, pentru utilizatorii mai putin exigenti, poate fi, de asemenea,
inselatoare, creand iluzia unei relatii cu un subiect personal real. Atunci
cand cuvintele sunt simulate, ele nu construiesc relatii autentice, ci doar
deosebit de riscanta atunci cand intra in contexte in care lipsesc relatiile
reale si legaturile emotionale. Aici, pericolul nu este atat de multca o
persoana ar putea crede ca comunica cu o alta persoana, ci mai degraba
ca ar putea pierde treptat insasi dorinta de a forma conexiuni umane
autentice.

101. Largindu-ne perspectiva asupra utilizarii IA in societate, vedem ca
aceasta este acum integrata in procesele decizionale in multe sectoare
si la mai multe niveluri: in comunicare, management si control.
Castigurile in materie de eficienta si potentialul de imbunatatire a
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anumitor servicii sunt evidente, insa adoptarea lor rapida si necritica ne
expune la o serie de riscuri, inclusiv tendinta de a trece cu vederea
impactul asupra mediului. Sistemele actuale de inteligenta artificiala
necesita cantitati enorme de energie si apa, influentand semnificativ
emisiile de dioxid de carbon si impun o cerere mare resurselor naturale.
Pe masura ce complexitatea lor creste, in special in cazul modelelor
lingvistice mari, creste si nevoia de putere de calcul si capacitate de
stocare, ceea ce necesita o retea extinsa de masini, cabluri, centre de
date si infrastructura consumatoare de energie. Din acest motiv, este
esential sa se dezvolte solutii tehnologice mai sustenabile care sa
reduca impactul asupra mediului si sa contribuie la protejarea casei
noastre comune. [124]

Responsabilitate, transparenta si guvernanta inteligentei artificiale

102. Utilizarea IA nu este niciodata o chestiune pur tehnica: atunci cand
aceasta intra in procese care afecteaza viata oamenilor, atinge drepturi,
oportunitati, statut si libertate. Deciziile importante si sensibile - privind
ocuparea fortei de munca, creditul, accesul la serviciile publice sau chiar
reputatia unei persoane - risca sa fie delegate integral sistemelor
automate care nu cunosc ,,compasiunea, mila, iertarea si, mai presus de
toate, speranta ca oamenii sunt capabili sa se schimbe” [125] si, prin
urmare, pot da nastere la noi forme de excluziune. Exista in mod clar
utilizari daunatoare, cum ar fi manipularea informatiilor sau incalcarea
vietii private. Exista insa si un pericol mai subtil, deoarece atunci cand
sistemele de A se prezinta ca fiind neutre si obiective, acestea ajung sa
reflecte si sa consolideze stereotipurile sau prejudecatile ideologice ale
proiectantilor si dezvoltatorilor lor.
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103. Intr-adevar, a incredinta unui algoritm, in practica, puterea de a
selecta cine este demn sau nu, fara ca cineva sa isi asume
responsabilitatea pentru aceasta judecata, inseamna a preda sarcina de
a redefini limitele posibilitatilor umane. Tn acest proces, se pierde si
responsabilitatea politica, nu doar empatia fata de cei exclusi, care, la
urma urmei, poate fi simulata. Excluderea celor vulnerabili devine
invaluita intr-un strat de neutralitate si obiectivitate, impotriva caruia
devine dificil sa se ridice obiectii. In acest fel, nedreptatea trece
neobservata, iar compasiunea, mila si iertarea - intelese nu ca simple
aparente, ci ca actiuni politice reale - dispar treptat din vedere.

104. De aici rezulta o consecinta simpla, dar convingatoare: nu putem
considera IA neutra din punct de vedere moral. in realitate, fiecare
instrument tehnic intruchipeaza alegeri si prioritati prin ceea ce
masoara, ignora si optimizeaza si prin modul in care clasifica oamenii si
situatiile. Daca un sistem este conceput sau utilizat intr-un mod care
trateaza unele vieti ca fiind mai putin demne sau le exclude fara
posibilitatea de apel, atunci nu este doar un instrument ,,de folosit
bine”, deoarece a introdus deja criterii care contrazic demnitatea
inalienabila a persoanei umane. Din acest motiv, discernamantul etic nu
se poate limita la a intreba daca folosim un sistem in scopuri bune sau
rele; trebuie sa examineze, de asemenea, modul in care este conceput
acel sistem si ce viziune asupra persoanei umane si a societatii este
incorporata in datele si modelele care il ghideaza. [126]
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105. Pentru ca IA sa respecte demnitatea umana si sa serveasca cu
adevarat binelui comun, responsabilitatea trebuie sa fie clar definita in
fiecare etapa: de la cei care proiecteaza si dezvolta aceste sisteme pana
la cei care le utilizeaza si se bazeazd pe ele pentru decizii concrete. in
multe cazuri, insa, procesele interne care duc la un rezultat raman
opace, ceea ce face mai dificila atribuirea responsabilitatii si corectarea
erorilor. Aici devine cruciala responsabilitatea: posibilitatea de a
identifica cine trebuie sa ,,daca socoteala” pentru decizii, sa le justifice,
sa le monitorizeze si, atunci cand este necesar, sa le conteste si sa
remedieze orice prejudiciu cauzat. [127]

106. Apelul la prudenta, evaluare riguroasa si chiar, uneori, un ritm mai
lent in adoptarea IA nu inseamna a se opune progresului; dimpotriva,
este un exercitiu de grija responsabila pentru familia umana. Aceasta
nevoie este cu atat mai urgenta, avand in vedere dezechilibrul frecvent
dintre viteza cresterii tehnologice si dezvoltarea mai lenta a
constientizarii, normelor, garantiilor si institutiilor capabile sa guverneze
efectele acesteia. Nu este suficient sa se invoce etica in abstract; sunt
necesare cadre juridice robuste, supraveghere independenta, utilizatori
informati si un sistem politic care sa nu abdice de la responsabilitatea
sa. Altfel, schimbarea va fi guvernata doar de gandirea tehnocratica si
prezentata ca fiind necesara si inevitabila, impunand in cele din urma
reguli modelate de cei care controleaza datele, infrastructura si puterea
de calcul.

107. Nu ne putem multumi doar cu un apel la moralizarea masinilor -
asa-numita ,aliniere” a IA la valorile umane - fara a avea si curajul de a
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insista asupra unei alte conditii: posibilitatea de a discuta deschis
cadrele etice implicate si de a le supune unor standarde comune de
justitie sociala. Altfel, cei care controleaza IA isi vor impune propria
viziune morala, care va deveni infrastructura invizibila a acestor sisteme.
O IA mai morala nu este suficienta daca acea moralitate este
determinata de cativa. Ceea ce este necesar este o implicare politica
mai activa, capabila sa incetineasca lucrurile atunci cand totul se
accelereaza si sa protejeze oportunitatile comunitatilor de a putea inca
participa si pune intrebari.

108. De fapt, ca in cazul fiecarei schimbari tehnologice majore, IA tinde
sa amplifice puterea celor care poseda deja resurse economice,
expertiza si acces la date. Avand in vedere binele comun si destinatia
universala a bunurilor, acest lucru ridica ingrijorari serioase, deoarece
grupuri mici, dar extrem de influente, pot modela informatiile si
modelele de consum, pot influenta procesele democratice si pot orienta
dinamica economica in propriul avantaj, subminand justitia sociala si
solidaritatea dintre popoare. Din acest motiv, este esential ca utilizarea
IA, Tn special atunci cand aceasta atinge bunuri publice si drepturi
fundamentale, sa fie ghidata de criterii clare si de o supraveghere
eficienta, bazata pe participare si subsidiaritate. Comunitatile si
organizatiile intermediare nu trebuie reduse la a fi destinatari pasivi ai
deciziilor luate in alta parte; ele trebuie sa poata contribui la
discernamant si supraveghere. Mai mult, proprietatea asupra datelor nu
poate fi lasata exclusiv in maini private, ci trebuie reglementata in mod
corespunzator. Datele sunt produsul multor contribuitori si nu ar trebui
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tratate ca ceva ce poate fi vandut sau incredintat catorva alesi. Este
necesar sa gandim creativ pentru a gestiona datele ca un bun comun
sau impartasit, intr-un spirit de participare, asa cum a sugerat deja
Sfantul loan Paul al ll-lea in ceea ce priveste bunurile colective. [128]

109. Principiile Doctrinei Sociale ofera un cadru pentru intelegerea
acestei noi realitati. Intr-o lume in care datele, resursele de calcul si
influenta de reglementare raman in mainile catorva, a vorbi despre
binele comun inseamna a expune aceasta noua forma de asimetrie
epistemica, economica si politica si a denumi noile monopoluri ale IA. A
vorbi despre destinatia universala a bunurilor inseamna a gasi
modalitati de a asigura accesul universal atat la tehnologii, cat si la
educatia necesara pentru utilizarea lor. A vorbi despre subsidiaritate
necesita protejarea capacitatii comunitatilor de a face alegeri si corectii,
mai degraba decat sa le limitezi rolul la o simpla supraveghere dupa ce
standardele au fost stabilite in alta parte. A vorbi despre solidaritate ne
obliga sa recunoastem lucratorii ascunsi, adesea exploatati, care sustin
sistemele algoritmice. A vorbi despre dreptate necesita sa punem sub
semnul intrebarii distributia globala a puterii care decide cine poate, de
fapt, sa antreneze aceste modele si cine este doar supus lor. De
asemenea, inseamna sa recunoastem ca dreptatea sociala nu este doar
un obiectiv care trebuie protejat dupa implementarea tehnologiilor, ci o
conditie care trebuie sa modeleze nsasi designul lor inca de la inceput.
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110. Tn cele din urm3, as dori sa folosesc expresia ,,a dezarma”, care imi
este foarte draga. Dezarmarea IA inseamna eliberarea ei de
mentalitatea competitiei ,,armate”, care astazi nu se limiteaza doar la
contextul militar, ci este si un fenomen economic si cognitiv. Aceasta
implica o cursa pentru algoritmi din ce in ce mai puternici si seturi de
date mai mari, determinata de dorinta de a asigura dominatia
geopolitica sau comerciala. A dezarma inseamna a discredita
presupunerea ca puterea tehnica confera automat dreptul de a
guverna. A dezarma nu inseamna a respinge tehnologia, ci a o Impiedica
sa domine umanitatea. Inseamn3 eliberarea tehnologiei de controlul
monopolistic si deschiderea ei catre discutii si dezbateri, facand-o astfel
prietenoasa cu oamenii si restabilind-o in pluralitatea culturilor si
modurilor de viata umane. Sarcina noastra de astazi nu este doar etica
sau tehnica. Este ecologica in sensul cel mai profund, deoarece priveste
o noua dimensiune a casei noastre comune. IA este deja un mediu in
care suntem imersati, precum si o forta cu care trebuie sa ne angajam.
Din acest motiv, simpla reglementare a acesteia este insuficienta;
trebuie sa fie dezarmata, primitoare si accesibila.

111. Doresc sa adresez un apel special celor care dezvolta inteligenta
artificiald. Intr-un fel, inovatia tehnologica poate reprezenta participarea
umana la actul divin al creatiei. Prin urmare, dezvoltatorii poarta o
responsabilitate etica si spirituala deosebita, deoarece fiecare alegere
de design reflecta o viziune asupra umanitatii. Asa cum creatorul unei
opere artistice sau literare trebuie sa ia in considerare valorile pe care le
transmite, dezvoltatorii sunt chemati sa integreze valorile in proiectele
lor cu seriozitatea cuvenita: cu transparenta, responsabilitate fata de
comunitatile afectate si atentie deosebita pentru a se asigura ca ceea ce
se cultiva este un bun autentic.
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Ceea ce nu trebuie pierdut

112. Dupa ce am analizat problemele de responsabilitate si guvernanta
a |A, trebuie sa revenim acum la intrebarea noastra centrala: ce
inseamna sa ne protejam umanitatea? Riscul se extinde dincolo de
utilizarea abuziva a anumitor tehnologii. Mai grav, paradigma
tehnocratica omniprezenta in care suntem cufundati si care este
amplificata de revolutia digitala si de IA, ameninta sa normalizeze o
viziune antiumand. Tn aceasta viziune, plenitudinea vietii este echivalat
cu a avea mai mult, a reduce slabiciunea, a elimina incertitudinea si a
exercita un control total. Cand eficienta devine masura suprema a
valorii, fiintele umane sunt tentate sa se considere un proiect care
trebuie optimizat, mai degraba decat persoane chemate la relatie si
comuniune.

113. Tn realitate, a ridica orice dimensiune a existentei umane la un
nivel absolut este intotdeauna o greseala. intr-adevar, dezordinea nu
apare doar din lipsuri; chiar si cresterea necontrolata poate duce la
sardcire. Intr-un ecosistem, echilibrul este perturbat atunci cand o
specie se extinde in detrimentul altora; in viata umana, ceva similar se
intampla atunci cand o facultate pretinde a fi masura a tot. Astfel,
inteligenta, atunci cand este absolutizata, eclipseaza alte dimensiuni
esentiale ale vietii, cum ar fi afectiunea, vointa, angajamentul si relatiile.
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Tn mod similar, puterea tehnic3, daca este ldsata dezechilibrats, nu ne
face mai capabili; ne face mai izolati si mai vulnerabili la a fi dominati si
exclusi. Acest punct critic nu se opune inteligentei, ci serveste ca o
reamintire a faptului ca atunci cand inteligenta devine autoreferentiala,
adevaratul sau scop de a servi viata si persoana umana se pierde.

114. Calitatea unei civilizatii nu se masoara prin puterea mijloacelor
sale, ci prin grija pe care o poate oferi, prin capacitatea sa de a-I
recunoaste pe celalalt ca pe o fata, nu doar ca pe o functie. Capacitatea
de a ne ingriji unii pe altii este o dimensiune fundamentala a umanitatii
noastre, una care se invata si se stapaneste prin experienta traita. A citi
povesti unui copil, a oferi companie unei persoane in varsta si a
amenaja o locuinta astfel incat sa fie primitoare sunt gesturi simple,
adesea inradacinate in viata de familie. Ne invata sa pretuim grija la
nivel societal si ne antreneaza sa-i recunoastem pe ceilalti ca persoane
demne de atentie. Tehnologia poate sprijini, de asemenea, aceasta grija
reciproca intre oameni, de exemplu, oferind instrumente care ne ajuta
sa anticipam si sa organizam lucrurile, fara a submina libertatea si
judecata umana. La urma urmei, fiintele umane sunt subiecte ale
relatiilor si responsabile pentru propriile decizii.

Naratiuni subiacente: transumanismul si postumanismul

115. Tn incercarea de a clarifica presupunerile culturale care insotesc
revolutia digitala in curs, as dori acum sa ne indrept atentia asupra
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anumitor curente de gandire care interpreteaza progresul ca depasind
conditia umana si care sunt adesea grupate sub etichetele de
transumanism si postumanism. Aceste perspective formeaza fundalul
ideologic prezent in unele centre de putere tehnologica si ocupa
imaginatia colectiva intr-o forma simplificata, in special in mass-media si
pe retelele sociale. Ele tind sa incurajeze entuziasmul pentru noile
tehnologii printr-o viziune futurista a unei ,fiinte umane imbunatatite”
sau a unui ,hibrid om-masina”.

116. Transumanismul si postumanismul cuprind o gama larga de
curente si sensibilitati, ceea ce face dificila definirea lor intr-un mod
unic si lipsit de ambiguitate. Ele pot fi asemanate cu un arhipelag de
»insule” conceptuale, distincte, dar conectate printr-o ,mare” comuna
de presupuneri, si anume rolul central al tehnologiei si aspiratia de a
depdsi limitele conditiei umane. Tn general, transumanismul are in
vedere imbunatatirea fiintelor umane prin intermediul tehnologiilor -
cum ar fi biomedicina, ingineria corporala, dispozitivele si algoritmii - cu
scopul de a creste performanta si capacitatile. Postumanismul, in
special in formele sale mai radicale, merge mai departe: contesta
antropocentrismul si are in vedere o hibridizare a fiintelor umane, a
masinilor si a mediului Tnconjurator, anticipand chiar un prag in care
umanitatea se depaseste pe sine intr-o noua etapa evolutiva. Chiar si
atunci cand astfel de idei raman in mare parte speculative, ele castiga
relevanta prin modificarea imaginatiei colective si, prin urmare,
influenteaza alegerile sociale, economice si politice. [129]
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117. Din perspectiva Doctrinei Sociale a Bisericii, problema cheie nu
este utilizarea tehnologiei ca atare, ci viziunea care o sta la baza. Daca
fiinta umana este tratata ca ceva ce trebuie perfectionat sau depasit,
devine mai usor sa acceptam ca unele vieti sunt mai putin utile, mai
putin dezirabile sau mai putin demne. Tn numele progresului,
,sacrificiile necesare” pot incepe sa fie justificate, punand povara
asupra celor mai vulnerabili, in urmarirea unei presupuse optimizari a
speciei. In acest sens, avertismentul mentionat anterior al Sfantului Paul
al Vl-lea pastreaza o mare previziune: intr-adevar, progresele stiintifice
si tehnologice, atunci cand sunt detasate de progresul moral si social,
ajung sa se intoarca impotriva umanitatii. [130] Din acest motiv, trebuie
facuta o distinctie clara. Una este sa integrezi tehnologia intr-o viziune
relationala centrata pe om; cu totul alta este sa te ghidezi dupa o
perspectiva care devalorizeaza limitele umane si promite o forma pur
tehnica de ,,mantuire”.

Limita, inima si maretia persoanei umane

118. Relatia noastra cu viata pare a fi astazi in criza. Tot ceea ce apare ca
o, limita” - incapacitatea, boala, batranetea, suferinta, vulnerabilitatea -
tinde sa fie vazut in primul rand ca un defect care trebuie corectat, mai
degraba decat ca o realitate prin care umanitatea noastra se
maturizeaza si se deschide catre relatie. Si totusi, trebuie sa ne amintim
ca umanitatea infloreste nu in ciuda limitarilor, ci adesea prin
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intermediul lor. Lumina credintei ofera o perspectiva asupra realitatii
care ne ajuta sa recunoastem ceea ce numim ,contingenta” lucrurilor
acestei lumi. Desi este corect sa ne straduim sa atenuam suferinta care
marcheaza viata umana, este, de asemenea, intelept sa recunoastem
finitudinea noastra fundamentala, stiind ca ,,experienta religioasa si, in
special, credinta crestina, ne propun sa traim, fara simplificari excesive,
aceasta ambivalenta dintre maretia umana si limitare, interpretand-o in
lumina relatiei noastre originare si fundamentale cu Dumnezeu.” [131]

119. Tocmai in limitele noastre isi gasesc locul: compasiunea, precum si
0 preocupare sincera pentru nevoile celorlalti; o generozitate care
poate iesi la iveala chiar si in mijlocul intunericului si al esecului;
experienta spirituala si cultul lui Dumnezeu. Vedem acest lucru in multe
momente cand limitele noastre devin tangibile: cand ne confruntam cu
respingerea, cand suferim din cauza bolii sau a pierderii unei persoane
dragi, cand ne confruntdm cu propria sldbiciune sau esec. in mod
misterios, tocmai in astfel de momente putem descoperi o noua
intelepciune, putem experimenta tangibil apropierea celorlalti si putem
intalni prezenta Domnului.

120. Chiar si atunci cand limitarile sunt traite ca suferinta interioara,
intelepciunea umana ne invata sa nu le negam sau sa le suprimam, ci sa
le integram. A elimina complet suferinta ar insemna, in cele din urma,
stingerea si a iubirii si a dorintei. Cei care iubesc si doresc nu pot evita
trecerea prin incercari si suferinte; si, de-a lungul anilor, purtam in noi
lectii care 1si lasa amprenta ca niste cicatrici, amintirile unei calatorii
modelate de libertate si esec, vise si dezamagiri. Numai datorita
interactiunii acestor elemente se produc in noi minunile sufletului,
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permitandu-ne sa simtim bogatia umanitatii noastre. [132] A renunta la
aceasta aventura, tragica si splendida in acelasi timp, in numele unei
presupuse transcendente a tuturor limitelor, ar putea insemna multe
lucruri, dar nu ar mai fi uman.

121. Coruptia morala a limitarilor noastre ca fiinte create - si anume raul
care agita in mod clar inima umana - ruineaza societatea si viata,
ajungand uneori la forme extreme de inumanitate. Totusi, chiar si
aceste expresii dureroase ale limitarilor noastre lasa deschideri pentru
bine. Chiar si atunci cand persoanele se dezumanizeaza si provoaca
tragedii, o mica lumina continua sa straluceasca in umanitate, o lumina
care poate fi reaprinsa, cu harul lui Dumnezeu, pe cai de convertire si
reconciliere. Dupa cum a observat pe buna dreptate Viktor Frankl, in
momentele de groaza, ,,am ajuns sa-l cunoastem pe om asa cum este el
in realitate. La urma urmei, omul este acea fiinta care a inventat
camerele de gazare de la Auschwitz; totusi, el este si acea fiinta care a
intrat in acele camere de gazare in pozitie verticala, cu Rugaciunea
Domneasca sau Shema Yisrael pe buze.” [133]

122. Finitudinea, atunci cand este cu adevarat acceptata, nu ne
diminueaza, ci ne deschide catre recunoasterea fetei lui Dumnezeu si a
celorlalti. Tntr-adevar, tocmai pentru ca experimentam limite -
vulnerabilitatea, suferinta si esecul - putem recunoaste demnitatea
inviolabild a fiecirei persoane, atat a noastrd, cat si a celorlalti. n
aceeasi experienta, ramanem capabili sa intuim o fraternitate mai mare
decat noi insine si sa percepem nedreptatea ca pe un scandal. Cultura si
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arta autentice pastreaza aceasta scanteie, rezistand normalizarii raului.
Din acest motiv, anumite lucrari au capatat o semnificatie aproape
profetica: Simfonia a IX-a de Beethoven poate fi vazuta ca o dorinta de
unitate; Guernica ca o denuntare a dezumanizarii; Lista lui Schindler ca
un apel de a nu condamna trecutul uitarii.

123. Istoria nu apare doar ca o inregistrare a violentei umane, cisicao
dovada ca umanitatea este capabila sa creeze institutii care sa protejeze
viata noastrd comuna. In ultimele doud secole, acest lucru poate fi
observat in mai multe realizari emblematice: fondarea Comitetului
International al Crucii Rosii (1863), a carui neutralitate operationala
asigura o ingrijire plina de compasiune pentru toti; lungul proces care a
dus la abolirea sclaviei, care a reprezentat nu doar o schimbare juridica,
ci si o transformare a constiintei; infiintarea Natiunilor Unite (1945) si a
Declaratiei Universale a Drepturilor Omului (1948), care au articulat un
limbaj comun pentru afirmarea, cel putin ca ideal comun, a
universalitatii demnitatii umane; si Conventia privind statutul
refugiatilor din 1951, care recunoaste datoria de a-i proteja pe cei care
fug de persecutie si pericol. In fiecare dintre aceste cazuri, dorinta de
bine a prins contur in contexte publice — legi, institutii si practici —
capabile sa limiteze abuzul de putere si sa-i apere pe cei vulnerabili.
Totusi, niciuna dintre aceste evolutii nu a aparut fara a intampina
rezistenta, interese inguste sau inertie culturala. Progresul moral se
desfasoara aproape intotdeauna printr-un parcurs lung si dificil, adesea
marcat de esecuri. Trebuie doar sa ne gandim la procesele de pace
blocate sau la implementarea lent3 a angajamentelor de mediu. Tns&si
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fragilitatea acestor realizari subliniaza cat de pretioasa este
responsabilitatea celor care le initiaza si le sustin.

124. Anumite evenimente arata clar ca istoria se poate schimba si
atunci cand indivizii iau cu adevarat in serios demnitatea fiecaruia:
miscarea pentru drepturile civile din Statele Unite ale Americii, strans
asociata cu marturia lui Martin Luther King Jr., sau sfarsitul
apartheidului in Africa de Sud dupa eliberarea lui Nelson Mandela si
decizia sa de a nu abandona viitorul urii. In contexte diferite, s-au
remarcat si multe femei curajoase si generoase, printre care Sfanta
Laura Montoya, Sfanta Tereza de Calcutta, Dorothy Day, Marie
Sktodowska-Curie, Maria Montessori, Elisabeth Elliot, Wangari Maathai,
Benazir Bhutto si nenumarate altele de pe fiecare continent al caror
angajament a contribuit la a face istoria mai umana.

125. Alaturi de aceste semne publice, exista o poveste mai ascunsa, dar
decisiva. O vedem in comunitatile religioase care aleg sa slujeasca in
locuri sarace si periculoase. O vedem si in martirii fraternitatii si ai
dreptatii, precum Sfantul Maximilian Maria Kolbe, Sfantul Oscar Romero
si Fericitul Enrique Angelelli; si in acei martori care au intruchipat
speranta Evangheliei, precum si demnitatea umana in mijlocul unor
conditii dure, adesea inumane, precum Venerabilul Francisc-Xavier
Nguyén Vin Thuan. Mai presus de toate, este vizibil in ,martirii vietii de
zi cu zi” care ingrijesc, educa, insotesc si mangaie fara fanfara, cum ar fi
parintii, asistentele medicale, medicii, voluntarii si cei care raman alaturi
de o persoana in varsta sau de un marginalizat. Marturia lor
demonstreaza ca bunatatea nu avanseaza automat, ci necesita
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perseverenta, memoria Si convertirea interioara necesare pentru a
incepe din nou, chiar si dupa infrangere.

126. Aceasta impletire de institutii juste, martori credibili si fidelitate
zilnica sustine speranta si ofera o directie clara progresului tehnologic,
fara a permite inimii sa regreseze. Din acest motiv, umanitatea - in toata
maretia si ranile sale - nu trebuie niciodata inlocuita sau depasita.
Putem Tmbratisa progresul tehnologic care atenueaza suferinta si
deblocheaza noi posibilitati, cu conditia sa nu abandonam insasi esenta
umanitatii noastre, si anume capacitatea de relationare si iubire.
Aceasta duce la o intrebare cruciala: daca exista un ,mai mult decat
uman” autentic, unde poate fi gasit? Credinta crestina raspunde la
aceasta intrebare indicand o implinire care nu izvoraste dintr-o
divinizare tehnologica, ci prin harul lui Dumnezeu primit in Hristos.

Autenticul ,mai mult decat uman”: harul si umanismul crestin

127. Expresia ,,mai mult decat uman” nu este un domeniu exclusiv al
promisiunii tehnologice. Timp de secole, traditia crestina a sustinut ca
fiintele umane nu sunt limitate de granitele propriei naturi; mai
degraba, ele sunt chemate la auto-depasire, nu printr-o evadare din
realitate sau un dispret pentru limitele lor, ci prin implinirea lor in iubire.
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Credinta recunoaste o deschidere catre ,, dincolo”, care isi are originea
ca un dar de la Dumnezeu. Aceasta transformare este o lucrare a
Duhului Sfant. Dupa cum invata Sfantul Toma de Aquino, acest proces
de Tnaltare si transformare ,depaseste orice capacitate a naturii create”
[134], caci o disparitate infinita separa natura noastra finita de viata lui
Dumnezeu. [135] Cu toate acestea, ramane posibil sa intram in inima
acelei vieti inepuizabile, chiar daca parcurgem limitele acestei lumi. Cel
care face posibila aceasta trecere nu poate fi decat Cel Vesnic care se
daruieste pe sine. De fapt, Dumnezeu insusi este cel care depaseste
disproportia , infinitd”. [136] n el se realizeaza recrearea persoanei
umane. , Daca este cineva in Hristos, este o faptura noua: toate cele
vechi s-au dus; iata, toate s-au facut noi” (2 Cor 5,17).

128. Cand imbratisam posibilitatea de a ne transcende pe noi insine
prin harul lui Dumnezeu, nu ne negam natura si nici nu devenim mai
putin umani. Dimpotriva, asa cum a explicat Papa Francisc, ,,Devenim pe
deplin umani atunci cand devenim mai mult decat umani, cand il [asam
pe Dumnezeu sa ne duca dincolo de noi insine pentru a atinge adevarul
cel mai deplin al fiintei noastre.” [137] Aici rezida indepartarea radicala
de visele prometeice: ceea ce salveaza omenirea nu este o
autosuficienta sporita, ci o relatie care elibereaza, o comuniune care
transforma. Tn aceastd lumind, o tehnologie care doar clasific3 si
optimizeaza ceea ce exista deja poate, chiar daca neintentionat, sa
devina un obstacol in calea schimbarii si a cresterii. Pentru un algoritm,
o eroare este un defect care trebuie corectat; pentru o persoana, insa, o
eroare poate fi un catalizator pentru o schimbare profunda. Viitorul
unei persoane nu este calculabil, ci depinde de libertatea sa - elevata
prin harul inepuizabil al lui Dumnezeu - si de relatiile cultivate.
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Doua orase si doua iubiri

129. Umanismul crestin nu respinge stiinta sau tehnologia, ci le
imbratiseaza cu recunostinta si realism si le inradacineaza intr-o vocatie
superioara. Inteligenta creativa a umanitatii este un dar care poate alina
suferinta si deschide noi posibilitati, dar trebuie sa ramana ordonata
spre binele comun, dreptate, grija fatd de cei vulnerabili si creatie. Tn
acest sens, adevarata alternativa nu este intre entuziasm si frica, ci intre
doua cai de dezvoltare: un progres care serveste indivizii si popoarele
sau un progres care ii supune mentalitatii puterii. in cele din urm3,
intrebarea cheie ramane cea pusa de Sfantul loan Paul al ll-lea: oare IA
,face viata umana pe pamant «mai umana» in fiecare aspect al acelei
vieti? O face mai demna de om?” [138] Daca raspunsul este da, atunci o
putem recunoaste ca o oportunitate de a fi imbratisata cu
responsabilitate, pe un drum de reconstructie rabdatoare si comuna,
asemanatoare reconstructiei lerusalimului relatate in Cartea lui Neemia.
Daca, insa, puterea creste in timp ce inima se ofileste si legaturile
umane se rup, atunci ne confruntam cu o noua forma de Babel - o
constructie grandioasa, dar fundamental dezumanizanta.

130. A pune sub semnul intrebarii aceasta cale alternativa de progres si
modul in care o interpretam si o traim este, in cele din urma, o
chestiune de a ne examina propriile inimi. Modul in care intelegem si
modelam relatiile, munca si institutiile, in practica, dezvaluie valorile
noastre fundamentale. Tn cele din urm3, totul provine din ceea ce ne
este mai drag. Aceasta este o iubire care ne calauzeste in ceea ce
pretuim cu adevarat, atat ca indivizi, cat si ca societate, si ne
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directioneaza vietile si actiunile. Sfantul Augustin a descris istoria
umana ca o lupta intre doua iubiri, care dau nastere la doua moduri de
a locui lumea si de a trai impreuna - sau doua ,,orase”, cum s-ar spune:
pe de o parte, iubirea lui Dumnezeu si a aproapelui; pe de alta parte,
iubirea exclusiva de sine. ,,Doua iubiri au construit doua cetati: cetatea
pamanteasca, iubirea de sine pana la dispretul lui Dumnezeu; cetatea
cereasca, iubirea lui Dumnezeu pana la dispretul de sine.” [139] Ca de-a
lungul istoriei, aceste doua iubiri continua sa se lupte pentru dominatie
in inimile noastre si astazi. Era inteligentei artificiale nu face exceptie:
construirea Babelului sau reconstructia lerusalimului incep in fiecare
dintre noi.

CAPITOLUL PATRU

PROTEJAREA UMANITATII INTR-O TIMP DE TRANSFORMARE ADEVAR,
MUNCA, LIBERTATE

131. Dupa ce am conturat contextul in care se situeaza provocarea
transformarii tehnologice, in special cele legate de IA si de curentele
transumaniste si postumaniste, nu putem ramane doar la nivelul
analizei generale. Cand limbajele si instrumentele se schimba, se
schimba si actiunile cotidiene si relatiile sociale. Din acest motiv, trebuie
sa ne concentram asupra anumitor domenii in care aceste transformari
au consecinte deosebit de concrete si, uneori, tragice. In lumina
principiilor Doctrinei Sociale a Bisericii, transformarea digitala ne invita
sa redescoperim adevarul ca bun comun, sa protejam demnitatea
muncii si sa salvam libertatea impotriva oricarei forme de dependenta si
comercializare.
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Adevarul ca bun comun

Adevar si democratie

132. Utilizarea platformelor digitale si a sistemelor de IA determina
schimbari profunde in comunicarea publica si politica. Instrumentele
care ar putea incuraja dialogul si participarea sunt adesea folosite
pentru a construi naratiuni distorsionate si a estompa granitele dintre
adevar si minciuna, amestecand faptele cu opiniile. Dezinformarea nu a
inceput cu IA, dar astazi isi gaseste un amplificator puternic in IA.
Capacitatea de a manipula continutul, imaginile si videoclipurile expune
oamenii la perspective partinitoare sau inselatoare. Aceasta problema
are atat dimensiuni culturale, cat si morale, deoarece calitatea
comunicarii publice depinde direct de increderea sociala si, la randul ei,
o modeleaza. in acelasi timp, informatiile veridice nu provin dintr-un
control centralizat sau automatizat. Tn discursul public, adevarul faptelor
are o dimensiune rationala, deoarece necesita verificare, verificare
incrucisata a surselor si argumentare responsabila. Mai mult, este
profund relational, construit prin legaturi de incredere si practici
comune, precum si un schimb onest cu ceilalti si cu lumea. Doar
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urmarirea comuna a veridicitatii faptelor, percepute ca un bun comun,
poate oferi o baza solida pentru o comunicare justa.

133. Cei care dispun de resurse tehnologice si economice puternice,
impreuna cu un capital uman substantial pentru interventie, poseda
capacititi semnificative de a influenta schimbarea culturala. Tn cele din
urma, ei pot influenta un numar semnificativde oameni in ceea ce
priveste adevarul despre umanitate, lume, sensul existentei, familie si
chiar Dumnezeu. Aceasta este o putere pura, detasata de adevar, care
impune subtil sau deschis ceea ce doreste ca ceilalti sa accepte ca
adevarat. La radacina sa se afla o ,boala” mai profunda si adesea
nerecunoscuta: faptul ca ,,omul modern este convins in mod eronat ca
este unicul autor al sau, al vietii sale si al societatii sale. Aceasta este o
presupunere care rezulta din inchiderea egoista in sine”. [140] Prin
urmare, oamenii cred ca pot construi realitatea si ca orice se potriveste
cel mai bine afirmatiilor lor corespunde cu ceea ce este adevar. Sfantul
loan Paul al ll-lea a reflectat asupra consecintelor acestei ,crize a
adevarului”, mergand pana la a afirma ca ,,odata ce ideea unui adevar
universal despre bine, cunoscut de ratiunea umana, se pierde, inevitabil
se schimb3 si notiunea de constiinta”. [141] intr-un astfel de context,
adevarurile universal valabile, care ne preced si pe care constiinta
trebuie sa le accepte, nu mai sunt recunoscute. Acest lucru I-a
determinat pe Papa Francisc sa se intrebe cu realism: ,Ce este legea
fara convingerea, nascuta din reflectii seculare si o mare intelepciune,
ca fiecare fiinta umana este sacra si inviolabila?” La care a concluzionat:
,Daca societatea vrea sa aiba un viitor, trebuie sa respecte adevarul
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demnitatii noastre umane si sa se supuna acestui adevar. Crima nu este
gresita doar pentru ca este inacceptabila din punct de vedere social si
pedepsita de lege, ci datorita unei convingeri mai profunde. Acesta este
un adevar nenegociabil, atins prin utilizarea ratiunii si acceptat in
constiinta. O societate este nobila si decenta, nu in ultimul rand pentru
sprijinul sau fata de cautarea adevarului si aderarea sa la cele mai
fundamentale adevaruri.” [142]

134. Cautarea adevarului este un element esential al democratiei, care
este ea insasi un mijloc de a contribui la binele comun. Atunci cand
intrebarile despre ceea ce este adevarat isi pierd atractivitatea si se
impune un pragmatism care se multumeste cu ceea ce pare util sau
eficient, atunci viata democratica este slabita. La urma urmei,
democratia nu consta doar in reguli si proceduri, ci mai presus de toate
dintr-o concordanta solida cu faptele si un angajament autentic fata de
binele indivizilor si al societatii in ansamblu. Indiferenta fata de adevar
duce, incet, dar sigur, la o coborare in totalitarism. Dupa cum a scris
filosofa Hannah Arendt, subiectii ideali ai unor astfel de regimuri nu
sunt atat cei convinsi ideologic, ci mai degraba ,,oamenii pentru care
distinctia dintre fapt si fictiune (adica realitatea experientei) si distinctia
dintre adevarat si fals (adica standardele gandirii) nu mai exista”. [143]

Comunicarea si imaginatia colectiva

135. Avand in vedere acest lucru, este important sa reamintim ca

comunicarea ,,nu este doar transmiterea de informatii, ci este si crearea
unei culturi”. [144] Continutul care circula in mediile digitale modeleaza
modul in care oamenii percep lumea si introduce in constiinta colectiva
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imagini si naratiuni care ne orienteaza dorintele si ne influenteaza
alegerile zilnice. Aceasta ,,nu este o lume paralela sau pur virtuala”
[145], deoarece ceea ce isi are originea online devine acum o parte din
viata oamenilor, in special a celor mai tineri.

136. Din acest motiv, cei care controleaza platformele digitale si
mijloacele de comunicare au o capacitate considerabila de a influenta
imaginatia colectiva si de a prezenta o anumita viziune asupra realitatii
ca fiind dezirabila. O astfel de putere ar trebui sa fie ghidata constant de
cautarea adevarului si de respectul pentru demnitatea umana, astfel
incat cultura promovata pe internet sa nu devina un instrument de
distragere excesiva, omogenizare sau dominare, ci mai degraba un
cadru in care libertatea interioara si gandirea critica se pot maturiza.

Catre o ecologie a comunicarii

137. Prima noastra sarcina nu este nici de a demoniza, nici de a
idolatriza instrumentele tehnologice, ci de a le utiliza pe baza unui
principiu fundamental, si anume ca adevarul este un bun comun si nu
proprietatea celor cu putere sau influenta. Prin urmare, trebuie sa
promovam o ecologie a comunicarii. La nivelul politicilor publice,
aceasta implica stabilirea unor norme astfel incat procesul decizional
din spatele selectiei continuturilor si al dezvoltarii acestora sa devina
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mai transparent si s§ protejeze datele cu caracter personal. In ceea ce
priveste aspectele sociale si culturale, aceasta necesita o consolidare a
organizatiilor intermediare, a jurnalismului serios si a forumurilor de
dezbatere, unde argumentarea rationala si verificarea au o greutate mai
mare decat reactia imediata. Pentru familii si scoli, exista o nevoie tot
mai mare de o noua constientizare educationala si de formare privind
utilizarea corecta si critica a instrumentelor digitale, a inteligentei
artificiale si a platformelor comerciale si financiare online. Tn
universitati, principala provocare consta in integrarea cunostintelor,
cultivand atat capacitatea de a conecta si sintetiza cunostintele pentru a
intelege complexitatea, cat si abilitatile necesare pentru a verifica
faptele.

138. Si comunitatile crestine sunt chemate sa se angajeze in
transparenta in comunicare si in cautarea onesta a faptelor. Din pacate,
acest lucru nu a fost intotdeauna asa. Am fost martori cu rusine la
aparitia unor adevaruri dureroase care i privesc chiar si pe membrii
Bisericii si pe realitatile ecleziale. n special, unii jurnalisti, animati de
pasiunea pentru adevar, au jucat un rol crucial in scoaterea la lumina a
nedreptatilor si abuzurilor. Lor le doresc sa repet cuvintele pe care Papa
Francisc le-a folosit in discursul adresat jurnalistilor: ,Va multumesc si
pentru ceea ce ne spuneti despre ceea ce merge prost in Biserica,
pentru ca ne ajutati sa nu ascundem lucrurile si pentru vocea pe care ati
dat-o victimelor abuzurilor.” [146] Totusi, vigilenta si transparenta
raman in primul rand o responsabilitate grava pentru Biserica insasi si
nu trebuie sa asteptam ca altii sa ne oblige sa confruntam adevaruri
incomode despre noi insine.
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O alianta educationala pentru era digitala

139. Intr-o epoca in care adevirul este adesea distorsionat pentru a
servi intereselor particulare si strategiilor de comunicare, domeniul
educatiei capata o importanta decisiva. Totusi, transformarile
tehnologice rapide dezvaluie cat de nepregatiti suntem la nivel
educational. Omniprezenta mediilor digitale favorizeaza o cultura a
imediatitatii si a hiperstimularii, ceea ce da nastere la oboseala,
plictiseala si apatie fata de efortul necesar pentru cautarea adevarului.

140. Educatia, in schimb, este o calatorie lunga care necesita rabdare si,
prin urmare, are nevoie de timp pentru dezvoltare si pentru
interactiunea cu realitatea dincolo de aparente. Aceasta este o
problema fundamentala, deoarece fiecare tehnologie ii modeleaza pe
cei care o utilizeaza. Educarea oamenilor cu privire la utilizarea IA
implica, asadar, invatarea lor de a decide cand si in ce scop nu ar trebui
utilizata. Viteza si usurinta cu care se pot obtine raspunsuri sau
rezumate risca sa stinga dorinta de a pune intrebari, acesta fiind un
proces care da roade doar in timp. Dupa cum scria Platon, cele mai
profunde si mai importante lucruri se invata doar dupa mult timp si
efort, prin implicarea in discutii cu ceilalti, ,lovind” impreuna idei si
experiente ca pe cremene, pana cand scanteia intelegerii se aprinde in
noi. [147] Trebuie sa invatam, asadar, cum sa dam dovada de retinere in
utilizarea A si sa ne protejam tinerii de promisiunea masinii perfecte,
de acea tentatie subtila care face ca gandirea umana sa para superflua
tocmai atunci cand este cea mai mare nevoie de ea.
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141. Tn ultimii ani, literatura psihologica si psihiatricd a documentat cu o
insistenta crescanda modul in care expunerea timpurie si
nesupravegheata la dispozitive digitale si retele sociale poate avea un
impact negativ asupra somnului, a capacitatii de atentie, a controlului
emotiilor si a relatiilor, in special in etapele cele mai vulnerabile ale
vietii, uneori cu consecinte tragice. Aceasta situatie este agravata si mai
mult de accesul facil la continut violent sau degradant care jigneste
sensibilitatea, la materiale pornografice si hipersexualizate, la mesaje
care trivializeaza corpul si emotiile si la propuneri care normalizeaza
comportamentele riscante. Fenomenele online precum agresiunea
sexuala, santajul si exploatarea sexuala a minorilor nu sunt neobisnuite
si sunt facute mai insidioase prin utilizarea profilurilor false, a
algoritmilor care faciliteaza contactul periculos si a instrumentelor de
inteligenta artificiala capabile sa manipuleze imagini si videoclipuri.
Detinerea unui dispozitiv mobil personal la o varsta prea frageda si
utilizarea acestuia fara supravegherea unui adult poate exacerba
vulnerabilitatile tinerilor, poate favoriza dependenta si ii poate expune
la izolare, hartuire si cyberbullying, precum si la presiuni de a partaja
imagini intime sau informatii sensibile.

142. Parintilor le este dificil sa reziste singuri influentei modelelor de
afaceri care monetizeaza atentia si timpul. Prin urmare, este esential sa
se formeze o alianta intre factorii de decizie politica, institutiile de
fnvatamant si familii, care sa fie capabila sa sprijine concret adultii in
aceasta sarcina. Sunt necesare politici publice vizionare pentru a se
opune intereselor imediate ale platformelor, concentrate in mainile
catorva, atunci cand acestea intrd in conflict cu bun&starea minorilor. Tn
acest sens, interventiile legislatorilor sunt potrivite pentru a stabili
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limite de varsta, a trage la raspundere furnizorii de servicii, mai degraba
decat a transfera intreaga povara a controlului asupra familiilor, si
pentru a oferi protectii specifice impotriva tuturor formelor de
exploatare sexuala si violenta online. Astfel, copiii si adolescentii, care
ne sunt incredintati in grija noastra, pot fi cu adevarat protejati ca o
comoard pretioasd. [148] in acelasi timp, este necesar sa-i invatdm pe
copii, adolescenti si tineri cum sa recunoasca manipularea, sa-si apere
demnitatea si sa o respecte pe cea a celorlalti 1n mediile digitale. [149]

Rolul central al scolilor

143. Scoala este locul unde noile generatii pot invata sa caute si sa
iubeasca adevarul, sa reflecteze asupra sensului vietii si sa recunoasca
demnitatea fiecarei persoane. Din acest motiv, multi parinti, care doresc
ca copiii lor sa creasca in capacitatea de a forma relatii, de a dezvolta
abilitati de gandire critica si de a imbratisa valori solide, pun mari
asteptari in scoli ca parteneri valorosi in educatia copiilor lor. Totusi,
parintii au dreptul primar si inalienabil de a alege tipul de educatie si
formare pentru copiii lor, intr-un mod coerent cu convingerile lor
morale, culturale si religioase. Astazi, lumea educatiei se confrunta cu o
serie de provocari urgente.

144. Prima provocare este socio-politica. Atat in cadrul fiecarei natiuni,
cat si in diferite regiuni ale lumii, persista inegalitati semnificative in
ceea ce priveste accesul la educatia de baz3 si la studiile superioare. Tn
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multe natiuni, guvernele nu au investit inca resursele necesare pentru a
garanta o educatie de calitate pentru toti, fie prin sprijinirea adecvata a
sistemului scolar public, fie prin asistarea institutiilor private care ofera
acest serviciu esential. Atunci cand o parte substantiala a educatiei, la
diferite niveluri, este incredintata institutiilor private, accesul la
scolarizare poate deveni excesiv dependent de mijloacele financiare ale
familiilor, mai ales Tn absenta unui sprijin public adecvat. in fata acestui
risc, este totusi important sa recunoastem si sa incurajam contributia
numeroaselor institutii de invatamant catolice private care asigura acces
incluziv pentru copii si tineri din toate mediile, chiar si atunci cand
circumstantele economice ale familiilor nu le-ar permite altfel.

145. A doua provocare majora este pedagogica. Multe sisteme
educationale se lupta sa tina pasul cu schimbarea si sa sprijine
dezvoltarea integrala a elevilor. Avansul tehnologiilor informatiei si al
inteligentei artificiale face ca programele scolare, concepute pentru o
epoca diferitd, s3 devina rapid invechite. Intre timp, organizarea scolilor,
spatiile fizice, metodele de evaluare si rolul profesorilor insisi trebuie
regandite pentru a promova o educatie autentic integrala care sa
abordeze fiecare dimensiune a persoanei. Este necesar sa se sprijine
formarea continua a profesorilor pe tot parcursul vietii lor profesionale,
astfel incat acestia sa se poata implica pozitiv in noile tehnologii,
ajutand elevii sa le utilizeze in mod responsabil, critic si creativ, mai
degraba decat sa cedeze pasiv influentei lor.
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146. A treia provocare majora este de natura intelectuala si priveste
cunoasterea. Fara o atentie deosebita, poate aparea un sistem
educational lipsit de iubire pentru adevar, in care un flux neincetat de
informatii inlocuieste exercitiul esential al cercetarii, reflectiei si
discernamantului. Pe masura ce cunoasterea devine din ce in ce mai
fragmentata, devine dificil sa se inteleaga realitatea in ansamblu, sa se
puna intrebari profunde despre sens sau sa se dezvolte o gandire
autentica, critica si creativa. Multi educatori raporteaza deja semne de
dezumanizare, unde oamenii pot ,,sti multe lucruri”, dar se lupta sa
gaseasca directia in viata lor, partial din cauza incapacitatii de a conecta
informatiile cu cunostinte mai profunde sau de a mentine un sens al
scopului. Este nevoie de o atitudine cu adevarat sanatoasa, care
necesita ritmuri care sa includa tacerea, studiul aprofundat, lectura si
analiza judicioasa, deoarece fara aceste elemente libertatea interioara
poate fi compromisa.

147. Doctrina sociala a Bisericii invita familiile, scolile, comunitatile
crestine si institutiile publice sa formeze o alianta educationala
reinnoita. Aceasta prinde contur atunci cand principiile fundamentale
sunt traduse in obiective educationale, inclusiv invatarea elevilor cu un
simt al moderatiei si al limitelor; recunoasterea drepturilor celorlalti si
ale generatiilor viitoare de a se bucura de bunurile care ne sunt fie
oferite, fie puse la dispozitie de ingeniozitatea umana; libertate si
responsabilitate; si un simt al transcendentei si al binelui comun. Scolile
nu sunt chemate sa urmeze ritmul lumii digitale, ci sa ofere ceea ce
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sfera digitala, de una singura, nu poate oferi, sianume un timp comun
pentru invatare si dezvoltarea unor relatii de incredere.

Demnitatea muncii intr-o perioada de tranzitie digitala
Valoarea muncii

148. De la aparitia Doctrinei sale sociale, incepand cu Rerum Novarum,
Biserica a subliniat protejarea lucratorilor si necesitatea combaterii
tuturor formelor de exploatare. Mai presus de toate, insa, Magisteriul a
recunoscut in munca ,cheia esentiala” [150] pentru intelegerea intregii
chestiuni sociale, deoarece prin munca lor indivizii dezvolta multe
dimensiuni ale existentei lor. Avand in vedere acest lucru, putem
intelege marea intuitie a Sfantului Benedict de Nursia, care a unit
rugaciunea si munca, aratand ca activitatea zilnica este o parte a
raspunsului uman la chemarea lui Dumnezeu. Creata dupa chipul
Creatorului, propria noastra munca continua intr-un fel opera Lui, caci
prin aceasta contribuim la progresul societatii si la binele comun,
punem in valoare capacitatile pe care le-am dobandit, imbunatatim si
infrumusetam lumea.

149. Din aceste motive, munca nu este doar un instrument; ea exprima
si sporeste demnitatea vietii noastre. Este o exigenta a conditiei umane,
o cale normal3 spre maturitate, dezvoltare si implinire personald. Tn
acest sens, ajutorul financiar acordat celor saraci poate fi uneori
necesar in situatii de urgenta, dar nu poate deveni singurul raspuns,
deoarece scopul este de a permite fiecarei persoane sa traiasca cu
demnitate prin propria munca. [151]
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150. Astazi, convergenta automatizarii, roboticii si inteligentei artificiale
transforma rapid insasi structura muncii. Se spune ca acest lucru va
aduce mari imbunatatiri pentru toti. In realitate, insd, , noile modalitati”
de lucru nu sunt neaparat mai bune, deoarece , desi |A promite sa
stimuleze productivitatea prin preluarea sarcinilor banale, ea 1i obliga
frecvent pe lucratori sa se adapteze la viteza si cerintele masinilor, in loc
ca masinile sa fie proiectate sa-i sprijine pe cei care lucreaza. Prin
urmare, contrar beneficiilor promovate ale IA, abordarile actuale ale
tehnologiei pot, paradoxal, sa-i decalifice pe lucratori, sa-i supuna unei
supravegheri automate si sa-i relege la sarcini rigide si repetitive. Nevoia
de a tine pasul cu ritmul tehnologiei poate eroda sentimentul de
actiune al lucratorilor si poate inabusi abilitatile inovatoare pe care se
asteapta sa le aduca in munca lor.” [152] Tocmai pentru a evita aceasta
deriva, este necesar sa se proiecteze sisteme centrate pe persoana
umana si nu doar pe performanta.

Problema somajului

151. Sfantul loan Paul al ll-lea a recunoscut ca somajul este un rau grav.
Tntr-adevar, atunci cand atinge proportii masive, devine o adevarata
calamitate sociala care impune in special statului sa isi exercite
responsabilitatea. [153] Astazi, in mijlocul ,,celei de-a patra revolutii
industriale”, aceasta preocupare este si mai acuta, deoarece inovatia
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este adesea urmarita exclusiv pentru reducerea costurilor si cresterea
profiturilor. [154] Tn unele contexte, existd o teama legitima de o
contractie semnificativa si rapida a locurilor de munca disponibile, care
ar crea o reactie in lant cu un impact profund asupra familiilor, tinerilor
si economiilor locale. Tn multe sectoare, acest lucru poate fi deja
observat in noi forme de insecuritate si inegalitate a locului de munca,
caracterizate prin remuneratii supradimensionate pentru o minoritate
extrem de specializata, alaturi de scaderea salariilor pentru o mare
parte a fortei de munca.

152. Este cu siguranta de dorit ca tehnologia sa elibereze oamenii de
sarcini dificile, repetitive sau periculoase si sa ofere un sprijin inteligent
pentru activitatea umana. Cu toate acestea, protejarea oportunitatilor
de angajare si rolul de neinlocuit al individului trebuie sa ramana regula
generala. Urmarirea unor profituri mai mari nu poate justifica alegeri
care sacrifica sistematic locurile de munca, deoarece persoana umana
este un scop, nu un mijloc, iar ordinea economica trebuie sa ramana
subordonata demnitatii umane si binelui comun.

153. Tn acelasi timp, trebuie s3 recunoastem c3 fiecare tranzitie reald
implica discontinuitati, deoarece este inegala, fragmentata si uneori
conflictuala. Prin urmare, nu exista un model unic de schimbare sau o
solutie universala, deoarece exista locuri si situatii care necesita
raspunsuri diferite. Avand in vedere inegalitatea care caracterizeaza
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lumea noastra, raspandirea inteligentei artificiale si a sistemelor de
calcul produce efecte variate in locuri diferite. Societatile bogate se
automatizeaza rapid si haotic, reducand nevoia de forta de munca si
creand loc pentru somaj si frictiuni institutionale. Regiuni vaste ale
lumii, Tn schimb, raman prinse in economii hibride, unde munca umana
subplatita si tehnologiile partiale coexista fara a realiza o transformare
autentica. Aceste zone devin locuri de munca precara si focare de
instabilitate si migratie fortata. Prin urmare, trebuie cautate solutii la
nivel national si local prin implicarea comunitatilor intermediare. Avem
nevoie de instrumente adaptive, inclusiv modele bine structurate,
initiative locale, redistribuire progresiva si noi drepturi de acces la
bunuri esentiale. Fara a urmari o armonie abstracta, trebuie sa
construim forme concrete de coexistenta umana in acest moment de
transformare.

154. Munca ramane o dimensiune fundamentala a experientei umane,
deoarece nu este doar un mijloc de existenta, ci si un context de
exprimare, de relationare si de contributie la comunitate. Prin urmare,
problemele legate de munca se extind dincolo de venitul necesar
pentru supravietuirea familiei. O societate care garanteaza ocuparea
fortei de munca doar unei mici parti a populatiei, in ciuda unui nivel
ridicat de dezvoltare tehnica, risca sa-i expuna pe multi la inactivitate
fortata, la lipsa de responsabilitate si la absenta sarcinilor si stimulilor
zilnici, avand ca rezultat o saracire umana si culturala. Aceasta creeaza
un paradox de progres material si regres antropologic care submineaza
fundamentele unei paci sociale juste si stabile. Din acest motiv, Doctrina
Sociala a Bisericii insista asupra faptului ca accesul la munca pentru toti
trebuie sa fie o prioritate ridicata pentru politicile publice si procesele
economice, servind drept criteriu de evaluare a calitatii umane a
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oricarui model de dezvoltare. [155] Mai mult, in acele parti ale lumii n
care munca tinde sa se diminueze sau sa se schimbe radical din cauza
proceselor tehnologice si organizationale in afara controlului
democratic, trebuie sa regandim natura muncii si legatura acesteia cu
cetatenia, asigurandu-ne ca somajul nu pune in pericol participarea
sociala.

155. Tn lumina acestei convingeri, putem aprecia mai bine istoria
Doctrinei Sociale a Bisericii dupa Rerum Novarum. Initiativele care au
izvorat din aceasta traditie, inclusiv asociatii, sindicate, cooperative si
organizatii de asistenta sociala, au contribuit decisiv la imbunatatirea
legislatiei muncii, la protejarea celor mai vulnerabili si la promovarea
unor conditii mai umane. [156] Astazi, insa, aceste instrumente nu mai
sunt suficiente de la sine in fata transformarilor impulsionate de IA, de
noua organizare a pietelor si de competitivitatea care rareori se
preocupa de sustenabilitatea sociala. Sunt necesare noi eforturi de
colaborare intre liderii politici, organizatiile sindicale, lumea afacerilor si
comunitatea stiintifica pentru a dezvolta rapid reglementari si protectii
comune adecvate, inclusiv la nivel international. [157] Sindicatele, pe
care Biserica le-a sustinut in mod constant, sunt chemate sa fie deschise
la noi tipuri de angajare si nevoilor corespunzatoare ale lucratorilor,
pentru a-i reprezenta si a-i apdra. In acest context, fira decizii
indraznete, perspectiva unei saracii si a unei inegalitati mai mari se
profileaza la orizont, ceea ce ar lasa multi indivizi marginalizati, blocati si
inconjurati de masinile si sistemele automatizate care i-au inlocuit.
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156. In aceasta perioada de tranzitie, nu este suficient sa reactionam
doar atunci cand locurile de munca dispar; trebuie sa supraveghem
transformarea in avans. O cale viabila este, in primul rand, stabilirea
unor criterii sociale pentru inovare. Aici, fiecare introducere a
automatizarii si a inteligentei artificiale ar trebui sa fie insotita de
masuri verificabile pentru a proteja ocuparea fortei de munca,
recalificarea si participarea lucratorilor. in acest fel, tehnologia va fi
orientata spre eliberarea timpului si a capacitatilor umane, mai degraba
decat spre producerea excluziunii. In al doilea rAnd, avem nevoie de
politici proactive care sa faca formarea continua si tranzitiile
profesionale accesibile tuturor, asigurandu-se ca costul adaptarii nu
cade exclusiv asupra indivizilor. in cele din urmé, este nevoie de un
angajament corporativ de a include calitatea si demnitatea muncii
printre indicatorii sai de succes. Atunci cand aceste conditii sunt
prezente, inovatia poate servi drept aliat al unei munci mai sigure, mai
creative si mai demne; fara ele, inovatia tinde sa devina un accelerator
al nedreptatii.

O economie care valorizeaza demnitatea

157. Piata muncii este unul dintre domeniile in care riscurile asociate
noilor tehnologii apar mai clar. Prin urmare, este necesar sa ne amintim
ca libertatea economica nu este absoluta; trebuie intotdeauna masurata
in raport cu binele comun si demnitatea fiecarei persoane. Initiativa
antreprenoriala poate fi intr-adevar o adevarata vocatie, generand
bogatie si imbunatatind vietile, mai degraba decat o variabila care
depinde doar de profit. Acest lucru este posibil atunci cand se
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recunoaste ca crearea de locuri de munca demne si valoroase este o
parte esentiala a serviciului sau propriu adus societatii. [158]

158. Cu spirit profetic, Papa Francisc a avertizat impotriva unei libertati
economice proclamate doar in cuvinte, in timp ce conditiile reale i
impiedica pe multi sa beneficieze de ea. [159] Modelele economice care
exalta eficienta si succesul individual considera adesea investitiile in
persoanele defavorizate sau in cele cu cai de dezvoltare mai lente ca
fiind inutile sau incomode, ca si cum viitorul lor ar depinde exclusiv de
capacitatea lor de a tine pasul cu ,castigatorii”. In realitate, o societate
dreapta necesita un stat vigilent si institutii civile capabile sa
depaseasca mentalitatea singulara a eficientei si sa asigure ca resursele,
solutiile creative si reglementarile 1i favorizeaza pe cei mai vulnerabili.
[160] Tn loc s& se astepte ca beneficiile cresterii s3 ajunga ,,in cele din
urma” la saraci, trebuie luate decizii care sa asigure ca aceasta crestere
devine incluziva inca de la inceput. Experienta ultimelor decenii arata
ca, in crizele economice si financiare, saracii sunt intotdeauna cei care
platesc cel mai mare pret, in timp ce teoriile care promit o prosperitate
generala automata se dovedesc adesea iluzorii.

159. Este important sa se depaseasca indicatorii actuali de dezvoltare -
care timp de mai bine de optzeci de ani au fost legati de conceptul de
Produs Intern Brut (PIB) - deoarece acesti indicatori neglijeaza aproape
sistematic aspecte esentiale pentru bunastarea generala a oamenilor si
a mediului. Dezvoltarea unor parametri si indicatori complementari PIB-
ului este cruciala pentru imbunatatirea bazelor de date utilizate pentru
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efectuarea de analize, luarea deciziilor politice si economice si stabilirea
prioritatilor regionale, nationale si internationale. Introducerea de noi
parametri va permite o evaluare cuprinzatoare si la timp a modului in
care deciziile legislative si de reglementare au impact asupra demnitatii
muncii, prosperitatii comune, reducerii inegalitatii si protectiei
mediului. De asemenea, va afecta conceptul de dezvoltare, procesele
educationale, mentalitatile si opinia publica, precum si pacea, care este
autentica doar atunci cand se bazeaza pe dreptate.

160. Tn ultimii ani, finantele au crescut in importanta si au cunoscut
inovatii semnificative, determinate partial de introducerea
criptomonedelor. Reflectiile si observatiile continute in invataturile
predecesorilor mei, in special in Enciclicele lor, au evidentiat modul in
care sectorul intermedierii financiare, ,,atunci cand functioneaza fara
fundamentele antropologice si morale necesare, nu numai ca a produs
abuzuri si nedreptati manifeste, dar a demonstrat si capacitatea de a
crea o criza economica sistemica si mondiala”. [161] De asemenea,
veniturile din capital risca sa inlocuiasca veniturile din munca, care sunt
adesea limitate la marginea intereselor primare ale sistemului
economic. Cu toate acestea, economiile transformate in credit pentru
economia reala, creand astfel atat locuri de munca, cat si munca
independenta, raman centrale pentru dezvoltare si pentru investitiile
care trebuie sa insoteasca tranzitiile in curs. Functia sociala a creditului
ramane de neinlocuit. Finantele in sine sunt fundamental diferite de
finantele care vizeaza dezvoltarea, crearea si evolutia muncii.
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161. Aceasta perspectiva trebuie sa devina parte a unei viziuni mai
ample asupra dinamicii globale. Desi bogatia lumii a crescut in termeni
absoluti, aceasta este din ce in ce mai concentrata in maini din ce in ce
mai putine, adancind inegalitatile atat in interiorul tarilor, cat si intre
ele. ,Sunt cativa care au prea mult si prea multi care au putin, aceasta
este logica de astazi.” [162] Progresele stiintifice si tehnologice, chiar si
in domeniul medical, nu sunt usor accesibile marii majoritati a
oamenilor, asa cum s-a demonstrat dramatic in timpul recentei
pandemii. Tn timp ce unele regiuni cheltuiesc mult pe interventii inutile
sau pe vise de imbunatatire individuala accesibile doar catorva alesi,
alte parti ale lumii nu au echipamentul esential necesar pentru a salva
milioane de vieti omenesti. A crede ca noile tehnologii vor aduce
beneficii automat tuturor inseamna a ignora dovezile. Daca
transformarile din etapa de proiectare nu acorda prioritate prevenirii
unor noi si suplimentare disparitati, progresul tehnologic va produce
inevitabil inegalitati structurale. Astazi, justitia necesita acces la
beneficiile inovatiei, inclusiv ingrijire, cunostinte, instrumente si
oportunitati.

162. Legi juste si metode de redistribuire sunt cu siguranta necesare
pentru corectarea dezechilibrelor, inclusiv sisteme fiscale care usureaza
povara asupra celor mai slabi si cer mai mult de la cei cu resurse mai
mari. Cu toate acestea, urmarirea justitiei sociale nu ar trebui
considerata o problema separata care urmeaza doar dupa producerea
de bogatie, ca si cum economia ar exista doar pentru a crea bogatie,
politicienii intervenind doar ulterior pentru a o distribui. Intr-adevar,
justitia priveste fiecare faza a activitatii economice, de la achizitionarea
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resurselor la finantare si de la productie la consum; fiecare alegere are
consecinte morale. [163]

163. Mai mult ca niciodata, in era inteligentei artificiale si a roboticii, nu
mai este posibil sa ne bazam exclusiv pe ,,mana invizibila” a pietei. [164]
Politica are sarcina de a orienta economiile si tehnologiile catre binele
comun, promovand munca demna, incluziunea sociala si o distributie
echitabild a beneficiilor inovatiei. intrucat multe decizii economice
depasesc granitele nationale, este nevoie si de o cooperare
internationala capabila sa defineasca strategii comune, in special in
favoarea tarilor si persoanelor cele mai vulnerabile, pentru a promova
dezvoltarea si a depasi dependenta de asistenta sociala. Gandirea din
spatele acestor alegeri este demnitatea incomensurabila a fiecarei
persoane, binele comun si o lume cu adevarat guvernata pentru toti.
Interdependenta dintre pace si dezvoltare, asa cum a scris profetic
Sfantul Paul al VI-lea in 1967, [165] ramane valabila si astazi, deoarece
prosperitatea contribuie la construirea si consolidarea pacii numai daca
este raspandita, incluziva si sustenabila.

164. Tn termeni practici, in era inteligentei artificiale si a roboticii,
asigurarea unei economii favorabile demnitatii umane inseamna
adoptarea anumitor criterii de actiune ferma. In primul rand,
transparenta si responsabilitate: atunci cand datele si algoritmii
influenteaza distributia creditelor, selectia personalului sau accesul la
servicii si oportunitati, este necesar ca deciziile sa fie usor de inteles,
contestabile si supuse supravegherii, astfel incat indivizii sa nu fie redusi
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la simple profiluri. Tn al doilea rand, incluziune si acces: beneficiile
inovatiei trebuie sa fie insotite de investitii in competente,
infrastructura si servicii esentiale pentru a se asigura ca tehnologia nu
mareste decalajul dintre cei care au si cei care nu au. In cele din urma,
masuri pentru a asigura echitatea: impozitarea, protectia sociala si
politicile industriale trebuie sa corecteze dezechilibrele create de
concentrarea bogétiei si a puterii. Intr-adevar, aceste criterii nu
constituie o frana in calea inovatiei; in schimb, o fac civilizata si umana.

Familii si tineri: conditiile sociale pentru speranta

165. Familia este un bun social primordial. intemeiatd pe uniunea
durabila dintre un barbat si o femeie, ea este primul mediu in care toate
persoanele isi dezvolta potentialul, devin constiente de demnitatea lor
si invata cele mai timpurii forme de adevar si bine, interiorizand
obiceiurile care le pregatesc pentru viata in societate. [166] Fiind prima
societate naturala, inzestrata cu drepturi fundamentale, familia este
celula fundamentala si de neinlocuit a oricarei organizari comunitare.
[167] Prin urmare, atunci cand proiectele politice si deciziile economice
majore relega familia la un rol marginal sau secundar, cresterea
autentica a intregului corp social este compromisa. [168]

166. Familia, Tnsa, este un bun social fragil, afectat imediat de
transformarile economice si tehnologice care remodeleaza natura
muncii. Prin urmare, necesita sprijin cultural, juridic si economic.
Impactul devastator al somajului si al insecuritatii locului de munca
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asupra structurilor familiale este bine cunoscut. Pe termen scurt, poate
parea avantajos sa se reduca costurile fortei de munca sau sa se
maximizeze eficienta financiara, dar pe termen lung acest lucru
submineaza Tnsdsi fundamentele coexistentei sociale. Tn timp ce
succesele tehnologice sunt celebrate, tesatura sociala este erodata
progresiv, ca de un virus tacut.

167. Pentru tineri, insecuritatea locului de munca este deosebit de
devastatoare. Asa cum au amintit episcopii Statelor Unite ale Americii,
munca nu este doar o sursa de venit, ci o sfera cruciala in care se
formeaza identitatea, se leaga prietenii si relatii, se invata
responsabilitati practice si se discerne vocatia. [169] Atunci cand accesul
la munca este impiedicat de niveluri ridicate ale somajului, de sisteme
inadecvate de formare sau de bariere structurale, multi tineri isi gasesc
calea catre implinirea lor umana si profesionala blocata. Necesitatea de
a schimba locul de munca de mai multe ori pe parcursul vietii impune o
actualizare si o recalificare continua, astfel incat noile generatii sa poata
infrunta in mod competent si independent riscurile unui mediu
economic care este in acelasi timp schimbator si adesea imprevizibil.
[170]

168. De aici se naste o responsabilitate publica specifica. Statul are
datoria de a sprijini activitatea economica prin promovarea unor
conditii favorabile ocuparii fortei de munca, promovand munca acolo
unde aceasta lipseste si aparand-o in perioadele de criza, deoarece este
un bun primordial pentru familii si pentru societate. [171] Tn special
intr-o epoca a transformarilor tehnologice continue, avem nevoie de o
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creativitate politica care sa promoveze ,munca” si sa plaseze familia si
generatiile viitoare in centru; altfel, progresul nostru economic se va
traduce in noi forme de insecuritate si excluziune.

169. Sprijinirea familiilor si a tinerilor in aceasta tranzitie necesita
alegeri care sa faca stabilitatea fezabila. Dupa cum s-a mentionat mai
sus, politicile muncii trebuie sa promoveze continuitatea si calitatea
ocuparii fortei de munca, combatand insecuritatea ca o conditie
normala a vietii si incurajand cai realiste de intrare pe piata muncii si de
crestere profesionald. Tn al doilea rand, sunt necesare masuri pentru a
asigura un mod de viata sanatos, deoarece fara un echilibru adecvat
intre munca, timp liber si odihna, familiile sunt slabite, iar tinerii se
luptd s& dezvolte un simt al responsabilitatii. Tn plus, este esential sa se
investeasca in educatie accesibila si recalificare, astfel incat mobilitatea
profesionala ceruta de economia digitala sa nu devina o selectie dura
intre cei care sunt capabili sa isi actualizeze competentele si cei care nu
pot. In cele din urma, trebuie sustinute legaturile sociale, cu retele si
comunitati educationale care sa insoteasca alegerile de viata si sa
impiedice incertitudinea sa dea nastere la singuratate sau dependente.
Daca sunt implementate, aceste transformari tehnologice pot fi
gestionate fara a submina capacitatea de a construi viitorul, ceea ce
face o societate prospera.

Protejarea libertatii impotriva dependentelor si a comercializarii

Dependente si control societal
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170. Dupa ce am reflectat asupra adevarului si educatiei, muncii si
familiilor, trebuie acum sa luam in considerare impactul revolutiei
digitale asupra libertatii umane, abordand atat riscurile pentru
sanatatea mintala a indivizilor, cat si provocarile sociale mai ample.
Formele mai subtile de dependenta legate de ,,economia atentiei
digitale” nu ar trebui subestimate, deoarece platformele si serviciile
sunt adesea concepute pentru a capta timpul si atentia utilizatorilor,
exploatand vulnerabilitatile acestora si slabind libertatea lor interioara.
Atunci cand modelele de afaceri prospera pe baza slabiciunii umane,
persoana este tratata ca un mijloc, mai degraba decat ca un scop; cei
care proiecteaza sau finanteaza astfel de sisteme poarta o
responsabilitate morala care nu poate fi ignorata. Exista o nevoie
urgenta de a promova tehnologii care sa consolideze libertatea
interioara prin incurajarea educatiei in sobrietatea digitala si protectia
minorilor, contracarand astfel modelele care exploateaza
vulnerabilitatea.

171. Un alt risc, mai putin vizibil, dar nu mai putin grav, este cel al
controlului social posibil prin colectarea masiva de date si utilizarea
sistemelor algoritmice. Cand fiecare actiune — miscari, achizitii, relatii si
preferinte — lasa o urma, apare o noua forma de putere, si anume
puterea de a profila, prezice si influenta comportamentul, adesea fara
ca indivizii sa fie pe deplin constienti de acest lucru. Daca astfel de date
sunt folosite pentru a lua decizii care afecteaza oportunitati concrete —
cum ar fi accesul la credite, ocuparea fortei de munca sau serviciile
esentiale — exista riscul de a submina libertatea si de a discrimina

Page 107 of 183



persoanele cele mai vulnerabile. Tn plus, controlul se exercitd nu numai
prin interdictii explicite, ci si prin arhitectura vizibilitatii: ceea ce este
amplificat sau facut invizibil, ceea ce este recompensat sau penalizat, in
cele din urma modeleaza opiniile si alegerile, incurajand conformismul
si autocenzura. Din acest motiyv, libertatea in era digitala nu este doar o
chestiune de interioritate, ci si o preocupare publica. Aceasta necesita
reguli clare, transparenta, posibilitatea de recurs si limite proportionale
privind utilizarea tehnologiilor intruzive, astfel incat tehnologia sa
ramana in slujba persoanei umane si sa nu devina o forma de control
asupra constiintelor.

172. La radacina acestor probleme se afla o mentalitate tehnocratica si
postumanista care tinde sa considere persoana umana ca un obiect care
trebuie manipulat sau o resursa care trebuie optimizata [172],
eliminand toate garantiile impotriva urmaririi necontrolate a profitului.
Ceea ce predomina este eficienta, mai degraba decat respectul pentru
libertate si demnitatea umana. Unele curente postumaniste merg chiar
pana la a-si imagina fiinte umane ,,de mana a doua”, subordonate
intereselor elitelor care se considera superioare. Aceasta perspectiva
tulburatoare devine cu atat mai grava atunci cand este combinata cu
instrumente tehnologice care cresc exponential capacitatea de control
si selectie. Chiar si anumite forme de indatorare structurala, care
mentin popoare intregi in conditii de dependenta, reflecta aceeasi
mentalitate, in forme noi, care tolereaza relatii de subordonare
asemanatoare sclaviei.

Page 108 of 183



Ruperea lanturilor noilor forme de sclavie

173. Aceasta viziune distorsionata asupra persoanei umane se reflecta
astazi in diverse forme de servitute legate direct de economia digitala.
Nimic in lumea IA nu este imaterial sau magic. Fiecare raspuns aparent
imediat si impecabil este rezultatul unui lant lung de mediere, care
implica vaste retele de resurse naturale, infrastructura energetica si, mai
presus de toate, oameni. O parte semnificativa a functionarii economiei
digitale se bazeaza pe munca tacuta a milioane de oameni angajati in
activitati esentiale, dar in mare parte nevazute, cum ar fi etichetarea
datelor, instruirea modelelor si moderarea continutului, care implica
adesea materiale tulburatoare. In multe cazuri, acesti lucratori sunt
tineri, predominant femei, care lucreaza in conditii solicitante pentru
salarii minime. La aceasta munca invizibila se adauga munca si mai dura
de extragere a resurselor necesare pentru producerea dispozitivelor si
microprocesoarelor de care depinde IA. In unele regiuni ale lumii, copiii
si adolescentii lucreaza in conditii periculoase, zdrobind materialele din
care se extrag elementele pamanturilor rare. Corpurile acestor oameni
sunt cicatrizate, ranite si uzate, astfel incat fluxul de calcul sa poata
continua neintrerupt. in plus, retelele criminale utilizeaz3 platforme
online, sisteme de mesagerie, metode de plata anonime si tehnici de
profilare pentru a recruta, controla si transporta victimele traficului de
persoane - foarte adesea minori - reducand barbatii si femeile la ,, date”
de urmarit si ,,colete” de transportat in cadrul acelorasi circuite digitale
care sustin o mare parte din economia globala. Aceasta realitate pune
profund sub semnul intrebarii constiinta morala a timpului nostru. Nu
este suficient sa invocam eficienta, nici sa celebram beneficiile inovatiei,
daca acestea sunt construite pe un lant de exploatare care ramane
deliberat ascuns. Daca tehnologia promite emancipare, dar produce noi

Page 109 of 183



forme de subordonare globala, ea intra in contradictie cu principiul
fundamental al demnitatii umane.

174. Lupta impotriva noilor forme de sclavie este un test decisiv pentru
discerndmantul etic al 1A si al transformérii digitale. Tn continuitate cu
traditia inaugurata de Leon al Xlll-lea, Biserica isi reinnoieste
condamnarea ferma a tuturor formelor de sclavie, trafic si
comercializare a persoanelor. De asemenea, ea subliniaza nevoia
urgenta de reflectie si actiune care sa mentina demnitatea inalienabila a
fiecarei fiinte umane si binele comun, atat ca punct central, cat si ca
scop al societatii, precum si ca criterii calauzitoare pentru fiecare
alegere personala, sociala si politica. Fara aceasta reflectie etica si
umanizanta, puterea crescanda a sistemelor digitale ne-ar putea
conduce spre noi atrocitati care nu sunt mai putin rusinoase decat cele
din trecut pe care le deplangem acum, in timp ce continuam sa ne
prezentam ca societati ,,avansate” si ,civilizate”.

175. Traficul de persoane trebuie recunoscut ca o forma contemporana
de sclavie si o grava incalcare a demnitatii umane. Lipsa unui raspuns
ferm sau a tolerarii acestor practici inseamna, intr-un fel, a deveni
complice la pacatele de astazi, care sunt asemanatoare cu cele din
trecut, cand sclavia era ascunsa si justificata. [173]

176. In dezvoltarea doctrinei sale, Biserica a ajuns treptat la o
constientizare mai profunda a gravitatii acestor probleme. Este adevarat
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ca evenimentele trecute nu pot fi judecate anacronic, ca si cum criteriile
morale care s-au maturizat in timp ar fi fost intotdeauna disponibile.
Totusi, nici nu putem nega sau diminua intarzierea cu care atat
societatea, cat si Biserica au ajuns sd denunte flagelul sclaviei. Tn
antichitate si in Evul Mediu, multi indivizi si chiar institutii ecleziastice
aveau sclavi. Deja in perioada moderna timpurie, Scaunul Apostolic al
Romei, raspunzand la solicitarile suveranilor, a intervenit de mai multe
ori pentru a reglementa si legitima formele de subjugare si, in anumite
cazuri, inrobirea ,infidelilor”. [174] Abia in secolul al XIX-lea a fost
articulata in mod clar o condamnare formala, absoluta si universala a
sclaviei, in special sub Papa Leon al XllI-lea. [175] Aceasta dezvoltare
ofera un exemplu clar al cresterii Bisericii in intelegerea adevarurilor
perene ale Revelatiei pe care le pastreaza. Desi nu a existat intotdeauna
consecventa in practica - avand in vedere ca sclavia a fost tolerata mult
timp inainte de a fi condamnata fara echivoc - a existat o afirmare
continua de-a lungul istoriei a demnitatii fiecarei fiinte umane, creata
dupa chipul lui Dumnezeu, chiar daca a fost nevoie de optsprezece
secole pentru ca incompatibilitatea sa deplina cu sclavia sa fie
recunoscuta in mod explicit. Aceasta constituie o rana in memoria
crestina, de care nu ne putem considera detasati. [176] Este imposibil sa
nu simtim o profunda tristete atunci cand contemplam imensa suferinta
si umilinta indurate de atatia oameni, in contrast puternic cu
demnitatea lor incomensurabila de persoane infinit iubite de Domnul.
Pentru aceasta, in numele Bisericii, cer sincer iertare.
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177. De aceea, memoria complicitatii si orbirii trecute in fata nedreptatii
sclaviei devine un apel la vigilenta. Ceea ce am invatat trebuie tradus in
discernamant si responsabilitate in prezent. Daca vrem sa evitam nevoia
de a cere din nou iertare n viitor pentru ca nu am respectat comoara
demnitatii umane pe care o cere credinta noastra, astazi ne revine
responsabilitatea de a denunta, clar si ferm, traficul in multiplele sale
forme si, impreuna cu toti cei care sunt dedicati acestei cauze, sa
sustinem eforturi concrete de prevenire, protectie, eliberare si
reabilitare.

178. Chiar si astazi, colonialismul imbraca noi forme. Nu mai domina
doar corpurile, ci isi insuseste datele, transformand vietile personale in
informatii exploatabile. Regiuni intregi, in special cele marcate de
fragilitate structurala si relevanta geopolitica limitata, sunt supuse in
prezent unei noi mentalitati de extractie: cea a datelor de sanatate, a
profilurilor epidemiologice, a hartilor genetice si a informatiilor
demografice. Acestea au devenit noile ,,pamanturi rare” ale puterii:
date vitale care, odata agregate si analizate, pot fi folosite pentru a
antrena modele predictive, a ghida strategiile de investitii, a anticipa
crizele si, mai presus de toate, a determina cine si ce este considerat
important. Cei care controleaza datele de sanatate ale unor popoare
intregi - adesea colectate sub pretextul ajutorului, cercetarii sau inovarii
- detin o parghie structurala asupra viitorului, deoarece pot modela
nevoile si pietele. De asemenea, ei pot decide, inaintea altora, cui vor fi
alocate medicamentele, investitiile si protectiile. Aici se afla una dintre
cele mai urgente provocari morale ale timpului nostru: sa ne asiguram
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ca cunostintele partajate devin un adevarat bun comun, mai degraba
decat un instrument de dominatie. Acest lucru necesita restituirea
indivizilor nu doar a datelor care ii descriu, ci si a capacitatii de a decide
cum sunt utilizate, de catre cine si in beneficiul cui. Altfel, era digitala nu
va fi postcoloniala, ci coloniala intr-o alta forma.

179. Noile forme de sclavie sunt alimentate de lanturile economice si
infrastructurile digitale. Prin urmare, sunt necesare actiuni pe mai multe
fronturi. Tn primul rAnd, lanturile de aprovizionare care stau la baza
industriei tehnologice si a economiei digitale trebuie sa devina mai
transparente, astfel incat niciun avantaj competitiv sa nu se construiasca
pe exploatarea ascunsd. n al doilea rand, companiile si investitorii
trebuie sa adopte criterii clare pentru verificarea etica preventiva (due
diligence), plasand printre prioritatile lor protectia lucratorilor, lupta
impotriva muncii fortate si evaluarea impactului social al modelelor de
afaceri bazate pe date. in plus, platformele digitale trebuie s3 coopereze
in mod responsabil cu autoritatile si societatea civila pentru a preveni ca
instrumentele de comunicare, plata si profilare sa devina canale pentru
recrutarea si controlul victimelor. Atunci cand astfel de eforturi converg,
mediul digital poate fi transformat dintr-un spatiu de exploatare intr-
unul de protectie, prevenire si promovare a demnitatii umane.

O responsabilitate comuna
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180. Diversele domenii tocmai luate in considerare - cautarea
adevarului n viata publica, educatia in mediul digital, transformarea
muncii, fragilitatea familiilor si noile forme de sclavie - nu sunt
fenomene izolate. Mai degraba, ele reflecta o problema fundamentala
comuna, si anume ca, daca tehnologia devine criteriul suprem,
persoana umana risca sa fie redusa la date, la o rotita intr-o masina sau
la 0 marfa. Daca, insa, tehnologia este integrata cu o perspectiva
inteleapta, ea poate deveni un instrument de crestere, dreptate si
fraternitate.

181. Din aceasta perspectiva, Doctrina Sociala a Bisericii indeamna la o
responsabilitate comuna. Ea cere ca aceste procese sa fie ghidate cu
previziune: de institutii capabile sa reglementeze fara a sufoca si sa
protejeze fara a prelua controlul; de intreprinderi care recunosc munca
si demnitatea ca masuri ale succesului; de organizatii intermediare si
comunitati educationale care reconstruiesc increderea si relatiile; si de
cetateni care cultiva responsabilitatea, moderatia, discernamantul si
simtul adevarului. Numai in acest fel inovatia poate servi cu adevarat
dezvoltarii umane integrale, mai degraba decat sa devina o sursa de
excluziune si dominatie. Si numai in acest fel promisiunea progresului
poate fi recunoscuta ca autentica, deoarece este masurata in raport cu
demnitatea inviolabila a fiecarui barbat si a fiecarei femei.

CAPITOLUL CINCI
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CULTURA PUTERII SI CIVILIZATIA 1UBIRII

182. Dupa ce am analizat modul in care IA transforma anumite aspecte
ale vietii si societatii, in special implicatiile grave pentru demnitatea
umana, trebuie sa ne indreptam acum atentia catre problema si mai
tragica a razboiului. Aici, intrebarea nu este doar eficienta noilor
instrumente, ci si riscul ca tehnologia, detasata de etica si
responsabilitate, sa faca deciziile despre viata si moarte mai rapide si
impersonale si sa prezinte utilizarea fortei ca o optiune imediata si
viabil3. Tntr-o lume din ce in ce mai interdependents, pacea nu este
doar o problema printre altele, ci o conditie prealabila pentru binele
comun universal si un test al maturitatii morale a popoarelor, in special
a celor care poarta responsabilitatea de a guverna.

183. Revolutia digitala schimba natura conflictului. Alaturi de razboiul
conventional, exista forme hibride precum atacurile cibernetice,
manipularea informatiilor, campaniile de influenta si automatizarea
deciziilor strategice. IA actioneaza ca un factor accelerator in aceste
procese, in special intr-un context in care multe tehnologii sunt intrinsec
ambivalente. Prin urmare, ceea ce este creat pentru aparare poate fi
rapid reutilizat pentru ofensiva, iar linia fina dintre protectie si
agresiune devine estompata. Desi IA poate imbunatati apararea si
protectia civililor, ea poate, de asemenea, sa coboare pragul de utilizare
a fortei, sa protejeze oamenii de responsabilitate si sa promoveze o
cultura in care inamicul este redus la o statistica, iar victima la ,,daune
colaterale”. Confruntati cu aceste transformari, trebuie sa ne amintim
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principiile Doctrinei Sociale - demnitatea persoanei, binele comun,
destinatia universala a bunurilor, subsidiaritatea, solidaritatea si
dreptatea - deoarece acestea sunt criterii pentru a judeca daca
tehnologiile servesc cu adevarat umanitatii sau o subjuga. Prin urmare,
ar trebui sa consideram aceste principii drept linii directoare pentru

procesul nostru decizional.

184. Prin urmare, in acest capitol voi compara doua abordari opuse, pe
care le-am evocat deja prin intermediul imaginilor biblice in
Introducere. Pe de o parte, exista tentatia de a construi Turnul Babel,
bazandu-se pe putere si mandrie. Pe de alta parte, este nevoie de
rabdare pentru a reconstrui lerusalimul ,,bucata cu bucata”, cain
vremea lui Neemia, protejand umanitatea si binele comun.

185. Daca examinam dinamica globala, putem recunoaste mai clar
raspandirea unei culturi a puterii caracterizate de polarizare si violenta.
Babelul modern poate fi vazut nu numai in paradigma tehnocratica
globalizata, ci si in ciocnirea indepartata dintre imperialisme opuse,
dintre puterile care doresc sa-si pastreze suprematia si cele care aspira
sa o0 acapareze, rezultand o multitudine de conflicte locale. Mai mult, nu
pare sa existe nicio limita in cursa - condusa de o ambitie
dezumanizanta - de a dezvolta tehnologii din ce in ce mai puternice sau
de a-si asigura controlul asupra lor. Totusi, in ciuda acestei spirale
descendente, putem intrezari si o mare parte a umanitatii care se
straduieste sa ramana umana si lucreaza pentru a construi orasul sfant
al coexistentei si al pacii. Prea adesea, suntem constructori fara sa stim
si arhitecti stangaci ai acestui oras, capabili de gesturi generoase, dar
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carora le lipseste o viziune de ansamblu. Acest proiect de constructie
este mai lent, mai putin vizibil si mai putin spectaculos si asteapta o mai
buna intelegere si 0 mai mare coordonare, astfel incat sa devina
responsabilitatea constienta si clara a fiecarei comunitati, de la familii la
state si la relatiile dintre natiuni. Aceasta perspectiva a angajamentului,
acest santier al sperantei, il numim ,civilizatia iubirii”.

Civilizatia iubirii in era digitala

186. Cand Sfantul Paul al VI-lea a inventat expresia ,,civilizatia iubirii”,
[177] lumea se afla in mijlocul Razboiului Rece, al unei curse a
tnarmarilor si al unei grave instabilitati economice. Tn acest context,
Biserica a propus o cale alternativa la cea a opozitiei ideologice dintre
sisteme si a imaginat o ordine sociala in care dreptatea si caritatea sunt
impletite, iar iubirea devine principiul calauzitor al vietii economice,
politice si culturale. Astazi, trebuie sa recuperam cu hotarare aceasta
viziune, caci civilizatia iubirii nu este o utopie naiva, ci un proiect
exigent, care consta in a traduce caritatea in structuri de dreptate, dand
forma institutionala fraternitatii si considerandu-i pe ceilalti - fie indivizi,
fie popoare - ca aliati necesari pentru construirea binelui comun. Asa
cum ne-a amintit enciclica Fratelli Tutti, numai aceasta iubire sociala
este capabila sa devina o cultura si o norma si, prin urmare, sa realizeze
o ordine internationala stabila, transformand simpla coexistenta armata
intr-o comunitate cu un viitor comun. [178]
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187. Aceasta intuitie se dovedeste si mai fundamentala in contextul
actual al transformarii digitale. Retelele digitale, economia globalizata si
dezvoltarea inteligentei artificiale creeaza legaturi din ce in ce mai
stranse, legand - in timp real - deciziile luate intr-un singur loc de
efectele pe care le produc in alt§ parte. In acest sens, cuvintele
Conciliului Vatican Il despre interdependenta crescanda dintre popoare
raman actuale, caci binele comun capata o dimensiune din ce in ce mai
universala, cu drepturi si indatoriri care privesc intreaga familie umana.
[179] Proiectul unei civilizatii a iubirii trebuie, asadar, sa isi asume
sarcina de a transforma aceasta interdependenta impusa intr-o
solidaritate voita si aleasa. Acesta este principiul calauzitor al proceselor
tehnologice: nu este suficient ca inteligenta artificiala sa ne faca mai
eficienti sau mai conectati; ea trebuie sa serveasca si la construirea unei
familii umane universale, cu drepturi si indatoriri comune, unde
proximitatea digitala devine o oportunitate reala de intalnire si ingrijire
reciproca.

Cultura puterii

188. in timpul nostru, se instaleaza o culturd a puterii, in care
disponibilitatea resurselor si capacitatea de a domina tind sa dicteze
agenda si criteriile decizionale. Tn acest fel, binele comun al umanitétii
este retrogradat in plan secund, iar tragedia concreta a popoarelor
aflate in razboi este redusa la o consideratie secundara in raport cu
interesele strategice. Aceasta cultura a puterii se infiltreaza in societate,
schimba relatiile si comportamentele si creste prin normalizarea
razboiului, urmarind o putere militara din ce in ce mai mare, profitand
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de criza multilateralismului si alimentand un fals realism care insista ca
nu exista alternativa.

Normalizarea razboiului

189. Tn 1965, cuvintele Sfantului Paul al Vi-lea au rdsunat puternic la
Adunarea Generala a ONU: ,Niciodata razboi, niciodata razboi!” [180]
Trebuie sa recunoastem ca, in ciuda dorintelor si declaratiilor de pace,
ultimii saizeci de ani au fost marcati de conflicte de o brutalitate
uimitoare, care au afectat adesea populatiile civile la scara larga,
ducand la moartea unor victime nevinovate, stramutari in masa,
destabilizare sociala si rani de lunga durata. Cu toate acestea, in
discursul public, a existat o convingere larg raspandita ca razboiul ar
trebui sa ramana o ultima solutie, supus unor limite etice si juridice
stricte si intotdeauna orientat citre o viziune politicd a pacii. In urma
evolutiilor din perioada imediat urmatoare Primului Razboi Mondial, un
punct de cotitura a avut loc dupa al Doilea Razboi Mondial: pacea a
devenit centrul ordinii internationale, asa cum este atestat in special de
Carta Natiunilor Unite, cu intentia de a ,,salva generatiile viitoare de
flagelul razboiului”. [181] De asemenea, multe constitutii nationale au
restrictionat utilizarea fortei la circumstante extreme si strict limitate.
Chiar si in timpul Razboiului Rece, in ciuda existentei unor conflicte
grave, a ramas constientizarea ca un nou razboi mondial trebuia evitat
cu orice pret.
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190. Astazi, insa, asistam |la o adevarata schimbare de paradigma in
discursul public si in deciziile privind reinarmarea, cu o renastere
ingrijoratoare a razboiului ca instrument al politicii internationale, in
timp ce chiar principiile etice care anterior ii limitasera utilizarea sunt
erodate. Conflictele regionale care se prelungesc in timp, tensiunile tot
mai mari si amenintarile reciproce devin aproape banale, iar formele de
conflict determinate de dorinta de expansiune teritoriala, despre care
se credea ca au fost depasite, reapar. Opinia publica este treptat
modelata si conditionata de naratiunile media polarizante, adesea
amplificate de algoritmi care prioritizeaza conflictul si confruntarea.

191. De asemenea, asistam la o pierdere tulburatoare a memoriei
istorice, pe masura ce dispar relatarile directe despre Holocaust si cele
doua razboaie mondiale. Acest lucru duce la o rescriere selectiva sau
distorsionata a trecutului, intr-un context in care stirile false si
manipularea naratiunilor ascund lectiile invatate. Fara o memorie vie a
ororilor razboiului, deciziile politice risca sa fie luate doar pe baza
puterii, fara a lua in considerare consecintele pe termen lung.

192. La toate acestea, dimensiunile media si digitale adauga elemente
noi si decisive. Retelele de comunicare, mediile informationale
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fragmentate si algoritmii care recompenseaza conflictul pot amplifica
polarizarea si resentimentele, pot creste propaganda si pot ingreuna
discernamantul comun. Astfel, razboiul nu este doar purtat, ci este si
conditionat cultural prin naratiuni simpliste, 0 mentalitate de tip prieten
sau dusman, dezinformare si frica. Atunci cand memoria istorica se
estompeaza si principiile etice care protejeaza civilii si pe cei mai
vulnerabili sunt slabite, devine mai usor sa justificam violenta ca fiind
necesard, inevitabild sau chiar ,sanitizatd”. In acest context, omenirea
aluneca intr-o cultura violenta a puterii, unde pacea nu mai apare ca o
responsabilitate care trebuie asumata, ci ca un interval fragil intre
conflicte. Astazi, mai mult ca niciodata, fara a aduce atingere dreptului
la autoaparare in sensul cel mai strict, este important sa reafirmam ca
teoria ,,razboiului drept”, care a fost prea des folosita pentru a justifica
orice fel de razboi, este acum depasita. [182] Omenirea poseda
instrumente mult mai eficiente si capabile pentru promovarea vietii
umane si rezolvarea conflictelor, cum ar fi dialogul, diplomatia si
iertarea. Utilizarea fortei, a violentei si a armelor reflecta o saracie
relationala care are intotdeauna consecinte dezastruoase pentru
populatiile civile.

Forta fara limite

193. Cresterea complexului militar-industrial a devenit o caracteristica
definitorie a peisajului politic actual si a devenit un sector cheie in
economia diferitelor tari. Legatura stransa dintre interesele economice,
aparatul militar si deciziile politice produce o ,natiune inarmata”, in
care razboiul apare ca o extensie naturala a politicii, iar piata armelor
devine o forta motrice autonoma in spatele deciziilor militare. Nici nu
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putem ignora enormele interese economice din spatele razboiului.
Industria armamentului si tarile care furnizeaza arme profita de o piata
care prospera tocmai din conflicte. Tn acest sens, exist3 si interese
financiare care contribuie la alimentarea tensiunilor in diferite regiuni
ale lumii.

194. Arsenalele militare primesc o atentie reinnoita. Tn trecut,
recunoasterea amenintarii reprezentate de armele capabile sa distruga
intreaga umanitate promovase cai catre negocieri de destindere si
dezarmare. Din pacate, aceasta abordare a fost lasata in urma, iar
evolutia arsenalurilor nucleare - inclusiv perspectiva utilizarii lor
ytactice” - face ca utilizarea unor astfel de arme sa para mai putin
improbabila. Tn acest context, Tratatul privind interzicerea armelor
nucleare, care a intrat in vigoare in 2021 cu sprijinul a peste saptezeci
de tari, reprezinta un pas important. Cu toate acestea, risca sa ramana
in mare parte simbolic, deoarece marile puteri nucleare nu au fost de
acord cu acesta. Acest lucru a condus la convingerea larg raspandita, dar
eronata, ca descurajarea nucleara este o conditie prealabila
indispensabila pentru securitate. De asemenea, a contribuit la o noua
cursa a inarmarilor, greu de controlat si insotita de desfiintarea treptata
a acordurilor de reducere a armelor nucleare, precum si de dezvoltarea
de arme ,miniaturizate”, care fac ca utilizarea lor sa para o optiune mai
viabila.
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195. Aceeasi logica se aplica si razboiului conventional. Forta militara,
initiativele diplomatice slabe si complexitatea intereselor aflate in joc
contribuie la conflicte care tind sa se prelungeasca, cu costuri umane si
de mediu extrem de mari. Este mult mai usor sa incepi un razboi decat
sa-l opresti si, totusi, discutia despre prevenirea conflictelor ramane
tragic marginala.

196. Situatia este destabilizata si mai mult de prezenta unor noi agenti
armati, cum ar fi gruparile jihadiste, militiile private si retelele criminale,
care marcheaza sfarsitul monopolului statului asupra utilizarii fortei.
Adesea, aceste grupuri impletesc motivatii ideologice vagi cu interese
economice concrete, transformand razboiul intr-un ,,mod de viata”
pentru generatii intregi de tineri si copii. Aici, obiectivul nu mai este o
victorie definitiva, ci perpetuarea conflictului ca sursa de putere si venit.

Arme si inteligenta artificiala

197. Scenariul mentionat mai sus este legat de dezvoltarea neincetata a
sistemelor de arme, in special a celor care implica IA. Sfantul Scaun a
observat recent ca usurinta tot mai mare cu care pot fi desfasurate

|II

sistemele de arme autonome face razboiul mai ,,fezabil” si mai putin

supus controlului uman. Acest lucru incalca principiul conform caruia
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forta armata ar trebui utilizata doar ca ultima solutie in cazurile de
autoaparare legitima. [183] Din acest motiv, dezvoltarea si utilizarea IA
in razboi trebuie sa fie supuse celor mai riguroase constrangeri etice,
pentru a garanta respectul pentru demnitatea umana si caracterul sacru
al vietii si pentru a evita o cursa pentru dezvoltarea unor astfel de arme.
[184]

198. Uneori se vorbeste despre ,,agenti morali artificiali”, ca si cum
masinile ar fi capabile sa distinga intre bine si rau cu o consecventa mai
mare decat o fiinta umana. Totusi, judecata morala nu poate fi redusa la
calcul, deoarece implica constiinta, responsabilitate personala si
recunoasterea celuilalt ca persoana. Prin urmare, nu este permis sa
incredintam decizii letale sau altfel ireversibile sistemelor artificiale.
Niciun algoritm nu poate face razboiul acceptabil din punct de vedere
moral. IA nu elimina lipsa de umanitate intrinseca a conflictului; intr-
adevar, ea poate doar sa provoace conflicte mai rapid si sa le faca mai
impersonale, coborand pragul de recurgere la violenta, transformand
apararea in predictia amenintarilor si reducand astfel victimele la date.
Tn acest fel, ne va obisnui cu ideea c3 violenta este inevitabild si trebuie
doar optimizata. Acest lucru nu diminueaza importanta insuflarii, pe cat
posibil, a valorilor si a unei judecati sanatoase in sistemele artificiale pe
care le construim, astfel incat acestea sa poata contribui la un ecosistem
moral in care oamenii sa fie mai capabili sa-si asculte propria constiinta,
precum si sa permita modelelor de IA sa stabileasca limite adecvate.

199. Nu este suficient sa invocam un tip generic de etica. Trebuie
stabilite criterii concrete pentru discernamant. Primul astfel de criteriu
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se refera la responsabilitatea personala. Atunci cand o decizie de a ataca
devine automatizata sau opaca, riscul de a abdica de la responsabilitate
creste. Din acest motiv, lantul responsabilitatii trebuie sa fie identificabil
si verificabil; cei care proiecteaza, antreneaza, autorizeaza si utilizeaza
tehnologia trebuie sa fie trasi la raspundere pentru deciziile lor. Al
doilea criteriu se refera la intervalul moral de timp pentru luarea
deciziilor. In timp ce IA tinde s& accelereze procesele decizionale, viteza
si eficienta nu ar trebui sa fie niciodata forta motivatoare suprema
pentru deciziile ireversibile luate in contextul razboiului. Al treilea
criteriu este identificarea si protejarea civililor. Orice tehnologie care
faciliteaza atacurile fara a vedea fata fiintelor umane coboara pragul
moral al conflictului. Selectarea tintelor si utilizarea fortei nu trebuie sa
confunde combatantii si necombatantii si nici sa ignore impactul asupra
populatiilor lipsite de aparare.

200. Aceste criterii dau nastere anumitor cerinte nenegociabile. Tn
primul rand, toate sistemele utilizate Intr-un context de razboi trebuie
sa garanteze posibilitatea de a retrasa si reconstrui procesele
decizionale, astfel incat responsabilitatea si vina sa nu fie colapsate in
,masind”. In al doilea rand, decizia de a utiliza forta letald nu poate fi
delegata unor procese opace sau automatizate, ci trebuie sa ramana
sub control uman eficient, constient si responsabil. Tn cele din urma,
este imperativ sa se stabileasca un cadru comun - si la nivel
international - pentru a limita cursa inarmarilor tehnologice si a asigura
o protectie robusta pentru civili si infrastructurile necesare
supravietuirii acestora.
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Criza multilateralismului

201. Cultura puterii provine si din criza sistemului multilateral.
Institutiile create pentru a proteja conceptul unui viitor comun pentru
toate popoarele si al unui bine comun global par sa fi fost slabite. Acest
lucru se datoreaza nu numai limitarilor structurale, ci si unei lipse
frecvente de vointa comuna de a le sprijini si reforma sau de a le
recunoaste autoritatea morala. n loc sa facem progrese, regresdm de la
punctul de cotitura semnificativ al secolului al XX-lea. Dupa 1989,
prabusirea regimurilor comuniste din Europa a fost urmata de o
globalizare predominant economica, careia i-a lipsit un cadru politic
adecvat, capabil sa sustina dialogul si pacea. O incredere aproape oarba
a fost plasata in capacitatea pietelor de a genera prosperitate,
democratie si stabilitate. Tn realitate, in loc s genereze automat unitate
si pace, globalizarea a provocat reactii fundamentaliste, identitare si
nationaliste. Rezultatul este departe de multilateralismul autentic; in
schimb, ceea ce a aparut este un multipolarism dezordonat si
conflictual, cu un sentiment predominant de neincredere.

202. Ceea ce a reaparut este, de asemenea, tentatiade acrea o
identitate colectiva in opozitie cu un inamic, alimentata de naratiuni in
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care fiecare parte se prezinta ca o victima indreptatita la razbunare.
Reducerea problemelor complexe in categorii simpliste - ,,eu mai intai”,
,prieten sau dusman”, ,,noi sau ei” - faciliteaza decizii care sunt adesea
iresponsabile si submineaza increderea reciproca intre natiuni. Forta
dreptului international este astfel inlocuita de afirmatia ca ,,puterea face
dreptatea”. in consecintd, tribunalele competente pentru solutionarea
disputelor dintre state sau pentru tratarea crimelor de razboi sunt
adesea slabite sau ocolite, cu ramificatii devastatoare pentru cultura
politica si coeziunea sociala. [185]

203. Tn acest context, consolidarea pacii a fost relegata la un rol
secundar. Cooperarea pentru dezvoltare, dezarmare, prevenirea
conflictelor si stabilirea increderii reciproce sunt neglijate in numele
politicii de putere. Realizarile dreptului umanitar sunt, de asemenea,
compromise. Intr-adevar, principiul proportionalitatii in raspunsul la
agresiune, protectia accesului la apa, alimente si bunuri esentiale si
respectul pentru viata civililor, in special a copiilor, ajung sa fie
considerate relicve naive ale trecutului.

Un presupus realism politic

204. Traim intr-o epoca de orbire spirituala si culturala semnificativa. Un
fals pragmatism ne indeamna sa rupem radacinile istoriei noastre, ca si
cum ar fi posibil sa inauguram un fel de ,,noua creatie” desprinsa de
trecut. Chiar si cei care invoca principii morale importante pot cadea in
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acest nihilism istoric, crezand in mod eronat ca atrocitatile secolului al
XX-lea nu se pot repeta niciodata. Totusi, in realitate, aceleasi dinamici
reapar sub noi infatisari. Mentalitatea echilibrului armat si a descurajarii
pare sa se reafirme. Astazi, insa, spre deosebire de dinamica bilaterala a
Razboiului Rece, proliferarea operatorilor si a campurilor de lupta face
ca aceasta mentalitate sa fie din ce in ce mai fragila. Escaladarea
conflictelor duc la razboaie asimetrice si ,hibride”, purtate nu doar pe
campul de lupta, ci si pe fronturile economice, financiare si cibernetice,
unde dezinformarea si campaniile care hranesc temerile oamenilor sunt
folosite pentru a manipula opinia publicd. Tn multe tari, inclusiv in cele
din Sudul Global, cresterea cheltuielilor militare este prezentata ca
singurul rdspuns la un viitor incert sau la amenintari percepute. intre
timp, costul real revine celor mai saraci, care vad resursele pentru
asistenta medicala, educatie si servicii sociale reduse.

205. Tn centrul acestor probleme se afl3 un realism fals, bazat nu doar
pe mentalitatea predominanta a fortei, ci si pe credinta culturala si
antropologica ca razboiul este o parte inevitabila a naturii umane. Se
spune ca lucrurile au fost intotdeauna asa, cu exceptia unor pauze
ocazionale, si ca asa va fi intotdeauna! Drept urmare, preocuparea nu
mai este cautarea pacii - care s-a pierdut ca punct de referinta pe scena
internationala - ci mai degraba cum si cand sa se ia masuri militare.
Acelasi argument sustine ca ar fi iresponsabil sa nu te pregatesti pentru
conflict. As argumenta Tnsa ca ceea ce este cu adevarat iresponsabil este
Realpolitik, forma de ,realism” politic care seamana in constiinte si in
societate o atitudine de resemnare fata de inevitabilitatea razboiului si

Page 128 of 183



respinge pacea si dialogul ca pozitii utopice sau irationale care ignora
riscurile implicate. De fapt, pacea nu este nici o speranta naiva, nici doar
absenta razboiului; dimpotriva, este intotdeauna posibila ca rod al
dreptatii si al caritatii.

206. intr-un astfel de climat, nihilismul si pragmatismul se impletesc si
ajung sa normalizeze erori grave. Extremismul religios si fanatismul
identitar se aliaza cu politici economice irationale, in timp ce politica se
transforma adesea in dezinformare si ridiculizare a adversarilor si cultiva
sistematic temeri si resentimente. Astfel, diversitatea este perceputa din
ce in ce mai mult ca o amenintare, care alimenteaza dorinta de
posesiune, vointa de dominare, ambitiile hegemonice, abuzurile de
putere si teama de cei diferiti, creand astfel un mediu in care noi
conflicte se pot dezvolta aproape imperceptibil. [186]

207. Acesta este, asadar, terenul fertil pentru noi razboaie, poate chiar
mai periculoase decat cele din trecut, deoarece tind sa ignore toate
limitele etice. Ceea ce odinioara era considerat inacceptabil poate fi
acum dus la bun sfarsit aproape fara ezitare, in timp ce raspunsul
international este din ce in ce mai mult influentat de interesele
guvernelor individuale decat de gravitatea obiectiva a situatiilor.
Deciziile par acum sa fie conduse aproape exclusiv de calcule
economice, justificate prin distorsiuni media, entuziasm fabricat si
,vise” care inevitabil se spulbera, generand frustrare si alte violente.
Cand oamenii ajung sa creada ca nimic nu este cu adevarat adevarat si
ca principiile sunt vorbe goale, atunci fitilul din inimile lor se aprinde
pentru noi eruptii de intoleranta si agresivitate.
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208. Tn aceste situatii, problema garantiilor concrete pentru a preveni
violenta viitoare ramane o intrebare deschisa. Atunci cand o cultura
normalizeaza si justifica conflictul, se deschide o cale periculoasa, prin
faptul ca ceea ce pare de neconceput astazi poate deveni acceptabil
maine Tn numele utilititii sau al securitatii. Tn t3rile marcate de tensiuni
sociale grave, nu putem exclude posibilitatea ca unii lideri sa considere
conflictul armat ca o modalitate eficienta de a distrage atentia de la
problemele interne si un instrument cinic pentru gestionarea
dificultatilor.

209. O responsabilitate deosebita revine celor care lucreaza in domeniul
cercetarii. Toti actorii cheie din acest domeniu - oameni de stiinta,
proprietari de afaceri, investitori, autoritati academice, politicieni si altii
- trebuie sa lucreze cu o mentalitate transparenta si responsabila,
mentinand in acelasi timp o constientizare acutizata a contextului mai
larg al progreselor tehnologice pe care contribuie la cultivarea lor,
inclusiv a celor legate de |IA. Atunci cand oamenii se limiteaza la a privi
doar propriul sector, se pot amagi singuri, crezand ca efectueaza actiuni
neutre din punct de vedere moral si evita intrebarile despre scopurile
ultime care ghideazd anumite experimente. Tn acest fel, riscd sa
coopereze - poate fara sa stie - cu proiecte discutabile care alimenteaza
noi forme de violenta, manipulare si dominatie.

Construirea civilizatiei iubirii
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210. Construirea unei lumi aflate intr-o stare de conflict perpetuu este
un rau si trebuie numita pentru ceea ce este. Aceasta modalitate de a
descrie situatia noastra actuala poate parea sumbra sau pesimista,
totusi consider ca este necesar sa o facem. Perspectiva crestina, insa, nu
se limiteaza la denuntarea raului. Privim istoria in lumina Domnului
rastignit si inviat, caruia Tatal i-a dat ,toata puterea in cer si pe pamant”
(Mt 28,18). Nu consideram prezentul ca pe o soarta predeterminata, ci
ca pe o oportunitate de convertire personala si colectiva. Mai mult,
credem Tn puterea imparétiei, care creste din dimensiunea minuscul3 a
unui bob de mustar, care, odata semanat, incolteste si creste (cf. Mc
4,26-32). In timp ce tumultul confuziei este peste tot in jurul nostru,
bunatatea creste in tacere din pamant. Dupa cum spune profetul Isaia:
,lata, fac un lucru nou; acum rasare, nu-|l vedeti?” (Is 43,19).

211. O analiza mai atenta a istoriei confirma acest lucru. Chiar si in cele
mai intunecate nopti, Domnul ridica barbati si femei care refuza sa
renunte, care persevereaza in a face bine, care ii protejeaza pe cei
vulnerabili si deschid cai spre reconciliere. Memoria sfintilor, a
oamenilor drepti si a facatorilor de pace adesea uitati ne arata ca harul
nu elimina in mod magic conflictul, ci inspira o rezistenta activa la rau si
o creativitate uimitoare in a face bine. Crestinii vad intunericul si il
recunosc pentru ceea ce este, dar nu 1l privesc doar pasiv, caci cunosc
lumina si inteleg ca intunericul nu I-a biruit si nu o poate invinge (cf.
loan 1,5). Din acest motiv, chiar si atunci cand suferinta pare sa aiba
ultimul cuvant, crestinii slujesc binelui si sunt sustinuti de o speranta
teologica care da realitatii atat sens, cat si directie.
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Cu totii ne putem face partea

212.Tn acest moment, insd, poate apdrea o ispita subtild, si anume
gandul ca problemele sunt prea mari si noi suntem prea mici si ca, prin
urmare, alegerile noastre nu pot face diferenta. Aceasta este o forma
politicoasa de resemnare, adesea deghizata in realism. Cu siguranta, nu
toata lumea are aceeasi putere de a face diferenta. Exista cei care
guverneaza, iau decizii de investitii, conduc institutii, fac cercetari,
educa, produc sau ofera informatii, si apoi exista cei care par doar sa-si
traiasca viata de zi cu zi. Totusi, nimeni nu este lipsit de responsabilitate.
Cu totii avem propriile noastre domenii de actiune si tocmai acolo - si
nicaieri altundeva - trebuie sa alegem daca sa alimentam mentalitatea
fortei (chiar daca numai prin indiferenta, cinism, minciuni sau ura), sau
sa pastram mentalitatea pacii (cu adevar, moderatie, apropiere si grija).

213. Autorul catolic din secolul al XX-lea, J.R.R. Tolkien, dupa cum
spunea un protagonist al unuia dintre romanele sale, descria
responsabilitatea noastra in felul urmator: ,,Nu este treaba noastra sa
stapanim toate valurile lumii, ci sa facem ceea ce este in noi pentru a
ajuta anii in care suntem stabiliti, dezradacinand raul din campurile pe
care le cunoastem, astfel incat cei care vor trai dupa el sa aiba pamant
curat de cultivat.” [187] Civilizatia iubirii nu va aparea dintr-un singur
gest spectaculos, ci din suma totala a actelor mici si statornice de
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fidelitate care servesc drept bastion impotriva dezumanizarii. Din acest
motiv, merita sa ne oprim pentru a reflecta asupra unor aspecte ale
modului in care noi, fiecare in felul nostru, putem coopera la
construirea civilizatiei iubirii. Fara a pretinde ca epuizez aceasta tema, as
dori sa propun cinci cai catre responsabilitatea zilnica si publica:
necesitatea de a dezarma cuvintele, construirea pacii prin dreptate,
adoptarea perspectivei victimelor, cultivarea unui realism sanatos si
reinvierea dialogului si a multilateralismului.

Necesitatea de a dezarma cuvintele

214. Prima contributie pe care o putem aduce catre o civilizatie mai
umana este sa fim atenti la cuvintele noastre. ,Sa dezarmam cuvintele
si vom ajuta la dezarmarea lumii.” [188] Cuvintele au o putere enorma,
ceva ce experimentam in interactiunile noastre zilnice; de exemplu,
cuvintele rostite ne pot schimba starea de spirit in bine sau in rau.
,Pacea incepe cu fiecare dintre noi: In modul in care ii privim pe ceilalti,
fi ascultdm pe ceilalti si vorbim despre ceilalti. Tn acest sens, modul in
care comunicam este de o importanta fundamentala: trebuie sa
spunem «nu» razboiului cuvintelor si imaginilor, trebuie sa respingem
paradigma razboiului.” [189] Prin urmare, cu totii trebuie sa ne
examinam constiinta cu privire la cuvintele pe care le folosim, la
prejudecatile pe care le avem si la agresivitatea explicita sau implicita
care se afla in ele. Avem o oportunitate reala de a contribui la binele
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comun de fiecare data cand spunem adevarul, oferim sfaturi intelepte, ii
sprijinim pe cei care au nevoie de alinare, denuntam nedreptatea si
dam glas celor fara glas.

Cladirea pacii prin dreptate

215. Toti, la orice nivel, putem contribui la construirea fundamentului
pacii, care este dreptatea. Nu cautam doar orice fel de pace - cum ar fi
absenta conflictului cu orice pret - ci adevarata pace nascuta din
dreptate. ,Exista o legatura foarte stransa intre dreptatea individului si
pacea fiecaruia.” [190] Comentand versetul din psalm ,dreptatea si
pacea s-au imbratisat” (Ps 84,11), Sfantul Augustin a scris: ,,Nimeni nu
se fereste de dorinta de pace, totusi nu toti sunt dispusi sa practice
dreptatea... Ci savarseste faptele dreptatii, tinand cont ca dreptatea si
pacea s-au imbratisat; nu se opun una celeilalte. De ce te opui
dreptatii? Aici, de exemplu, dreptatea iti spune sa nu furi, dar nu-ti dai
seama; sa nu comiti adulter, si te Intorci la urechi; sa nu faci altora ce n-
ai vrea sa ti se faca tie; sa nu spui despre aproapele tau ce n-ai vrea sa
se spuna despre tine... Vrei deci sa dobandesti pacea? Practica

III

dreptateal!” [191] Sa nu ne saturam niciodata sa cautam dreptatea!

Adoptand perspectiva victimelor

Page 134 of 183



216. Exista momente cand, pentru a ramane umani, trebuie sa lasam
deoparte rezervele si s& ludm pozitie. in unele conflicte, este nedrept s
ramanem neutri si nici nu este suficient sa pretindem doar ca nu
suntem complici. [192] Cand suntem martori la bombardamente asupra
civililor, atacuri asupra spitalelor, scolilor sau infrastructurilor vitale si
violente care afecteaza copiii, ne confruntam cu scandaluri care ranesc
insasi umanitatea. Din acest motiv, nu ne putem limita la nivelul analizei
abstracte. Papa Francisc ne-a incurajat sa ,, atingem carnea ranita” [193]
a celor care sufera, sa le privim fetele, sa le ascultam povestile si sa le
recunoastem ranile. Evenimentele dureroase necesita atat istorie, cat si
memorie, prima pentru a relata faptele, cea de-a doua pentru a
marturisi experientele traite.

217. A da spatiu perspectivelor si vocilor victimelor prin comunicare si
educatie ne ajuta sa devenim constienti de abisul raului inerent
razboiului si, in general, tuturor formelor de violenta. Ne ajuta sa
respingem normalizarea conflictului; sa nu ne intoarcem spatele atunci
cand demnitatea umana este incalcata; si sa le redam victimelor
demnitatea de a fi recunoscute si ascultate. [194] Acordand atentie
acestor voci se intareste convingerea ca, in afara de minoritatile
violente, omenirea nu doreste rdzboiul. intr-un fel deosebit, Biserica
poate fi un loc de memorie vie pentru victime. Asa cum a amintit
Sfantul Paul al VI-lea, Biserica simte ca trebuie sa isi insuseasca atat
vocea celor care au murit in razboaiele trecute, cat si vocea celor vii
care inca poarta rani astazi, pentru ca strigatele lor sa devina un apel la
pace si armonie si nu un preludiu la noi conflicte. [195]
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Cultivand un realism sanatos

218. Avem nevoie de un realism sanatos care sa evite atat idealismul
politic, cat si cinismul. Exista un tip de idealism care, pentru a-si pastra
propria viziune asupra lumii, tinde sa aleaga selectiv faptele,
distorsionandu-le si redenumindu-le. Sustinatorii sai, in cele din urma,
locuiesc intr-o realitate construita pentru a se potrivi propriilor
convingeri. in schimb, exista si o forma degradats de realism care
confunda observatia cu resemnarea, argumentand ca, din moment ce
forta prevaleaza, ea va prevale intotdeauna. Realismul autentic nu
renunta la schimbarea lumii; intr-adevar, incepe prin identificarea clara
a intereselor, temerilor, constrangerilor si dinamicilor de putere, tocmai
pentru a determina ce se poate realiza si masurile necesare pentru a
realiza acest lucru. Nu reduce politica la moralitate; nici nu se da in fata
violentei. Tn schimb, caut3 c3i viabile pentru a face pacea mai mult
decat un simplu cuvant, prin institutii credibile, garantii verificabile,
negocieri rabdatoare, prevenirea conflictelor si protectia civililor.

Reinvierea dialogului

219. Pentru a construi civilizatia iubirii, trebuie sa ne angajam in dialog,

caci acesta este principalul mijloc de coexistenta intre oameni si natiuni

si este alternativa conflictului deschis. Tn ajunul celui de-al Doilea Razboi
Mondial, Pius al XlI-lea a afirmat ca nimic nu se pierde cu pacea, in timp
ce cu razboiul totul se poate pierde. El a insistat ca oamenii trebuie sa
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revina la dialogul unii cu altii, pentru ca un dialog sincer si perseverent
deschide intotdeauna posibilitatea unei solutii onorabile. [196]

220. Intr-adevar, dialogul este o parte obisnuita a vietii umane si nu
priveste doar relatiile dintre state. El implica dobandirea unei atitudini
care urmareste sa creeze legaturi de fraternitate construite pe ascultare,
pe un comportament deschis, pe acordarea de timp unii pentru altii si
chiar pe pierderea timpului impreuna. Caci daca experimentam intalniri
autentice cu ceilalti, cu cei diferiti, cu strainii si cu migrantii, devine mult
mai dificil chiar si sa ne imaginam razboiul.

221. La nivel politic, exista o nevoie urgenta de a trece de la ,cultura
puterii” la o autentica ,cultura a negocierii”, in care dialogul si
diplomatia sa devina mijloacele standard de rezolvare a conflictelor.
Giorgio La Pira si-a exprimat speranta ca ,,metoda razboiului sa fie
inlocuita de metoda pacii: metoda negocierii, a intalnirii, a
convergentei, adica metoda autentic umana!” [197] Constientizarea
faptului ca toate popoarele au un viitor comun cere ca ,cultura
negocierii” sa devina un angajament politic si cultural din ce in ce mai
impartasit, capabil sa conduca treptat umanitatea departe de ciclul
violentei.

222. Celor care au onoarea si responsabilitatea de a guverna, as dori sa
repet cuvintele pe care le-am rostit la inceputul Pontificatului meu:

,Popoarele lumii noastre doresc pacea si pe conducatorii lor ii indemn
din toata inima: Sa ne intalnim, sa discutam, sa negociem! Razboiul nu
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este niciodata inevitabil. Armele pot si trebuie reduse la tacere, caci ele
nu rezolva problemele, ci doar le amplifica. Cei care fac istorie sunt cei
care fac pace, nu cei care seamana semintele suferintei. Vecinii nostri
nu sunt in primul rand dusmanii nostri, ci semenii nostri; nu criminalii
pe care trebuie sa-i uram, ci alti barbati si femei cu care putem vorbi. Sa
respingem notiunile maniheiste atat de tipice acelei mentalitati a
violentei care imparte lumea in cei buni si cei rai.” [198]

223. In respingerea mentalitatii violente, dialogul interreligios joaca un
rol decisiv, deoarece in centrul marilor cai spirituale se afla un mesaj de
pace. [199] Tn timp ce cei care folosesc numele lui Dumnezeu pentru a
legitima terorismul, violenta sau razboiul ii tradeaza adevarata natura,
caci a lupta in numele religiei inseamna a ataca religia insasi. [200]
,Spiritul de la Assisi”, evocat de Sfantul loan Paul al ll-lea si dus mai
departe de Papa Francisc - de exemplu, prin dialogul sau cu Marele
Imam de Al-Azhar - arata ca credinciosii se pot inspira din sursele cele
mai autentice ale traditiilor lor spirituale particulare, unde nu exista loc
pentru ,ura sfanta”.

Necesitatea diplomatiei si a multilateralismului

224. Tn relatiile internationale, dialogul este un instrument diplomatic
de neinlocuit pentru prevenirea conflictelor si reconstruirea legaturilor
de incredere. Confruntata cu transmisiunile impulsive, retorica agresiva
si politica de putere care caracterizeaza timpul nostru, ,vocatia
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diplomatiei este de a incuraja dialogul cu toate partile, inclusiv cu acei
interlocutori considerati mai putin «convenienti» sau considerati
nelegitimiti pentru a negocia”. [201] Prin urmare, trebuie sa se depuna
toate eforturile pentru a cultiva chiar si cele mai slabe semne de
bunavointa intre partile aflate in conflict, astfel incat sa se avanseze
procesul de pace.

225. Si spatiul cibernetic a devenit un camp de lupta. Atacurile
cibernetice, manipularea datelor si campaniile de influentare,
orchestrate cu ajutorul inteligentei artificiale, pot destabiliza tari intregi
chiar inainte de izbucnirea unui conflict armat deschis. Mai mult, in
acest domeniu, atribuirea responsabilitatii este adesea incerta. Atunci
cand nu este clar cine a efectuat un atac, creste riscul unei reactii
disproportionate, al unor calcule gresite si al escaladarii. Din acest
motiv, diplomatia trebuie sa fie capabila sa opereze eficient in acest nou
mediu, negociind reglementari comune privind utilizarea tehnologiilor
digitale, pentru a proteja civilii si pe cei mai vulnerabili de formele de
violenta ,invizibile”, dar reale.

226. Organizatiile internationale, in special Natiunile Unite, sunt
instrumente esentiale pentru promovarea unei civilizatii a iubirii,
deoarece pot incuraja dialogul intre natiuni si pot promova rezolvarea
pasnica a conflictelor, dezvoltarea integrala a popoarelor, protejarea
celor mai vulnerabili, dezarmarea si ingrijirea creatiei. Prin astfel de
eforturi, comunitatea internationala poate actiona pentru a reduce
inegalitatile, a apara drepturile refugiatilor si ale minoritatilor, a realoca
resurse de la cheltuielile militare la dezvoltarea umana si a proteja casa
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noastra comuna. Sfantul Scaun sustine si insoteste aceste demersuri,
recunoscand totodata ca slabiciunile actuale ale ONU si ale sistemului
politic international dezvaluie necesitatea unor reforme profunde. Nu
este vorba doar de ajustari tehnice, deoarece criza convingerilor si
valorilor care priveste si fundamentele etice ale natiunilor face mai
dificila orientarea multilateralismului catre adevaratul bine comun.
[202]

227.1n contextul international, diplomatia Sfantului Scaun adopta
principiul milostivirii din Evanghelie ca criteriu concret pentru actiunea
politica. Aceasta este una dintre modalitatile prin care Sfantul Scaun se
pune in slujba umanitatii, apeland astfel la constiinte in numele caritatii
si adevarului, aparand demnitatea fiecarei persoane si luand cuvantul in
numele saracilor, migrantilor si victimelor razboiului. Tn acest fel,
diplomatia papala exprima catolicitatea Bisericii si contribuie la
construirea unei civilizatii a iubirii, unde chiar si noile tehnologii pot fi
orientate spre binele comun.

Rugaciune si speranta

228. Aceste cai de exercitare a responsabilitatii sunt sustinute de
rugdciune si, la randul lor, hranesc rugaciunea. Intr-adevar, pentru
fiecare dintre noi, pacea vine in primul rand ,,de la Dumnezeu,
Dumnezeu care ne iubeste pe toti, neconditionat”. [203] Este un dar
oferit de Isus discipolilor sdi in ziua de Paste: ,,Pace voua! Este pacea lui
Hristos cel inviat. O pace neinarmata si dezarmanta, smerita si
perseverenta”. [204] Cu aceste cuvinte am salutat Biserica si lumea in
ziua alegerii mele pe Scaunul lui Petru. Doresc sa le repet acum si sa

Page 140 of 183



invit pe toti sa se roage pentru acest dar. Sa nu ne obosim niciodata sa
ne rugam pentru pace si sa ne angajam sa o realizam in relatiile noastre
si in societate.

CONCLUZIE

229. ,Fiecare ziditor sa aleaga cu grija cum sa construiasca” (1 Corinteni
3,10). Cu aceste cuvinte, Sfantul Paul i-a Tncurajat pe crestinii din Corint
sa pastreze unitatea. Dragi frati si surori, am reflectat asupra lumii pe
care o construim si ne-am intrebat ce inseamna sa protejam persoana
umana in era inteligentei artificiale. La sfarsitul acestei reflectii, as dori
sa propun un program sobru, dar exigent, de viata crestina, cu care sa
putem naviga prin aceasta schimbare epocala in lumina Evangheliei.
Aceasta cale se naste prin contemplarea planului lui Dumnezeu, traind
unitatea ecleziala prin participarea la Euharistie, construind o lume
centrata pe binele comun si rugandu-ne in unire cu Preasfanta Fecioara
Maria.

Cuvantul s-a facut trup
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230. Lumea noastra este plina de incercari de a prelua controlul pietelor
si al sferelor de influenta, adesea invaluite in retorica linistitoare si
ideologii seducatoare. Totusi, inimile noastre tanjesc dupa o abordare
inteleapta si binevoitoare, asemanatoare cu cea pe care Maria o lauda
in Magnificat-ul sau, cand proclama ca mila lui Dumnezeu se extinde in
fiecare generatie la cei care se tem de El. [205] Acest plan al milostivirii
continua sa se desfasoare de-a lungul istoriei si astazi, chiar si in mijlocul
schimbarilor rapide si tulburatoare aduse de algoritmi si retele globale,
si devine o busola in era digitala pentru a trai viata noastra conform
Evangheliei.

231. Tn centrul tuturor lucrurilor se afla misterul Tntruparii, Cuvantul
care s-a facut trup si a locuit printre noi. Trupul Fiului, sarac si
vulnerabil, evoca trupul atator frati si surori deposedati de demnitatea
lor si redusi la tacere. [206] Prin apropierea Domnului, darul pacii intra
in lume intr-un mod paradoxal. O face prin puterea de a deveni copii ai
lui Dumnezeu si se trezeste atunci cand ne lasam miscati de lacrimile
celor mici, de fragilitatea batranilor, de tacerea victimelor si de lupta
celor care luptd impotriva raului pe care nu vor si-I comitd. [207] Tn
acest trup ranit, dar iubit, Tatal ne arata adevarata umanitate a unei
vieti implinite prin deschidere si comuniune, care ne conduce la dorinta
ca voia Lui sa se faca pe pamant asa cum se face in cer. [208]

232. In promisiunile transumanismului si ale unor curente de gandire
postumaniste, care cauta o umanitate sporita si aproape dezcorporata,
recunoastem o dorinta care ne preocupa, si anume nevoia unei vieti

Page 142 of 183



mai depline, mai putin expusa limitarilor si suferintei. Totusi, intruparea
deschide o cale diferita. Pe de o parte, ideologiile vechi si cele noi
indeamna umanitatea sa depaseasca limitarile prin tehnologie si sa se
ridice deasupra celorlalte prin afirmarea dominatiei. Contrar acestui
fapt, misterul intrarii Fiului lui Dumnezeu in conditia noastra umana
promite ceva cu totul diferit. Dumnezeul cel viu coboara in istoria
noastra pentru a ne elibera de toate formele de sclavie. [209] El ia
asupra Sa slabiciunea noastra si o transforma intr-un cadru pentru
mantuire. Nu exista niciun moment sau situatie umana care sa nu fie
demna de Dumnezeu. ,,Conform invataturii credintei noastre, avem si
adoram, in misterele noastre, un Dumnezeu care se naste intr-o iesle,
un Dumnezeu care traieste si calatoreste in ludeea, un Dumnezeu care
moare pe cruce, un Dumnezeu mort care zace in mormant.” [210]
Viitorul umanitatii isi gaseste, asadar, standardul in capacitatea de a
primi acest mod divin de apropiere, de impartasire a poverii lumii, de
transformare a relatiilor din interior. ,0, minune... omul este Dumnezeu
si acest Dumnezeu-Om trece prin toate aceste etape, indura toate
aceste stari si le innobileaza, le sfinteste, le divinizeaza in sine!” [211]
Ceea ce mantuieste omenirea este iubirea divina care coboara in
punctul cel mai fragil al istoriei noastre si o reinnoieste din interior.

233. Din acest motiv, ca un credincios printre credinciosi, invit pe toti sa
contempleze, in fata Fiului lui Dumnezeu, maretia umanitatii care
lumineaza si era IA. Tn Cristos, suntem chemati sa cooperdm la opera
creatiei, mai degraba decat sa fim observatori dezinteresati ai
proceselor tehnologice care ne limiteaza libertatea si responsabilitatea.
[212] Demnitatea inscrisa in fiecare dintre noi de Duhul Sfant poate fi
vazuta si in capacitatea noastra de a reflecta critic, de a alege si iubi
liber si de a forma relatii autentice. Niciun sistem de calcul, oricat de
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sofisticat ar fi, nu poate crea o inima care se daruieste sau o constiinta
care discerne binele de rau. Chiar si atunci cand masinile exceleaza in
eficienta, un chip uman care cere sa fie privit ramane centrul istoriei
noastre. Acest chip uman este plenitudinea spre care se indreapta
istoria. Este misterul ,recapitularii”: certitudinea ca Tatal a hotarat sa
aduca toate lucrurile, cele din cer si cele de pe pamant, inapoi la Cristos,
unicul Cap (cf. Ef 1,10). Tn acest plan, nimic din ceea ce este autentic
uman nu se va pierde. Intr-adevar, totul va fi purificat si reunit in Cel
care aduna fiecare fragment de viata, fiecare lacrima si fiecare realizare
autentic umana, salvandu-le din neant si dandu-le, rascumparate,
Tatalui.

Un singur trup in Hristos

234. Spiritualitatea de care avem nevoie este o spiritualitate euharistica,
adic3 o spiritualitate a unitatii ecleziale in iubire. Intruparea si Misterul
pascal il dezvaluie pe Dumnezeu intrand in conditia noastra umana si
transformand-o prin daruirea de sine. Acest dar ramane prezent si activ
in Euharistie, in care Domnul se daruieste pe sine si aduna Biserica,
astfel incat ofranda sa devine principiu de unitate si izvor de viata noua.
Din aceasta comuniune izvoraste si solidaritatea crestina, deoarece
,unirea cu Hristos este si unirea cu toti cei carora li se daruieste pe
sine”. [213] Dupa cum le-a explicat Sfantul Augustin noilor crestini din
Biserica sa locala, painea si vinul de pe altar sunt sacramentul unitatii
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credinciosilor in Hristos: ,Ceea ce se vede este doar o asemanare fizica;
ceea ce se atinge aduce rod spiritual. Asadar, daca vreti sa intelegeti
trupul lui Hristos, ascultati-l pe Apostolul Pavel vorbind credinciosilor:
impreuna sunteti trupul lui Hristos (1 Corinteni 12,27). Daca sunteti
trupul si madularele lui Hristos, atunci sacramentul vostru este pus pe
masa Domnului; sacramentul vostru este cel pe care il primiti. Voi
raspundeti «Amin» si, raspunzand in acest fel, va dati consimtamantul.
Caci auziti cuvintele «Trupul lui Hristos» si raspundeti «Amin». Fiti,
asadar, madulare ale Trupului lui Hristos, pentru ca Aminul vostru sa fie
adevarat!” [214]

235. «Amin»-ul pe care il spunem in liturghie, Trupul pe care il mancam
si Sangele pe care il bem ne modeleaza intreaga viata. Euharistia «este o
intalnire extrem de personala cu Domnul si totusi niciodata un simplu
act de evlavie individuald». [215] In Euharistie gdsim o manifestare
vizibila a realitatii ca noi ,,suntem Biserica lui Hristos, madularele Sale,
trupul Sau. Suntem frati si surori in El. Si in Hristos, desi multi si diversi,
suntem unul: In [llo uno unum.” [216] Euharistia ne deschide spre
dreptate si impartasire, cu o grija preferentiala pentru cei impovarati de
saracie sau marginalizare. Si in timp ce noile retele economice si
tehnologice pot genera excluziune, izolare si dependente, Biserica —
hranita de Euharistie — este chemata sa faca vizibila o paradigma
diferita, una care pastreaza legaturile umane, da glas invizibilului si
asigura ca procesele vizeaza respectarea demnitatii oamenilor.

Santierul timpului nostru
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236. Spiritualitatea pe care doresc sa o recomand este cea a
,arhitectului intelept” care, animat de speranta Imparétiei lui
Dumnezeu, se angajeaza sa construiasca lumea pentru binele comun (cf.
1 Cor 3,10). Asa cum am mentionat la inceputul acestei reflectii, [217]
sarcina de a construi in timpul nostru trebuie sa puna in centrul sau
relatia noastra cu Dumnezeu. Regula noastra trebuie sa fie acceptarea
limitelor umane ca realitate naturala si pozitiva si trebuie sa fie
caracterizata de responsabilitatea comuna si de un limbaj caracterizat
de Evanghelie. La sfarsitul acestei reflectii, proiectul unei civilizatii a
iubirii poate fi vazut mai clar, iar santierul pare deja in functiune,
datorita mai ales numeroaselor pietre vii unite solid cu Cristos, piatra de
temelie (cf. 1 Petru 2,4-6). In aceastd sarcind, suntem chemati sa ne
asumam un rol activ, fara a ne refugia in sentimentalismul spiritual sau a
ne retrage in micile noastre lumi. Trebuie sa fim fideli adevarului, sa
investim in educatie, sa cultivam relatii si sa iubim dreptatea si pacea.

237. Sa ramanem fideli adevarului! Traind in mijlocul unor fluxuri
neincetate de informatii, opinii si imagini, stim cat de usor poate fi sa
influentam deciziile si preferintele prin algoritmi din ce in ce mai
sofisticati. [218] Tn acest context, este imperativ sd cultivdm inimi care
iubesc adevarul, prefera ceea ce este corect in ciuda continutului cel
mai atragator si urmaresc intelepciunea mai degraba decat rezultatele
imediate. Trebuie sa avem mereu in fata adevarul despre Dumnezeu si
despre umanitate, asa cum ni |-a revelat Hristos. Trebuie sa lasam
deoparte o viziune individualista si tehnica asupra umanitatii, ca si cum
realitatea ar fi doar materie care trebuie modelata in functie de interese
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egoiste, fie ele individuale sau colective. [219] Tn schimb, sa cultivdm
ceea ce Papa Francisc a numit un ,, antropocentrism situat”, [220] care
recunoaste fiinta umana ca o creatura integrata intr-o retea de relatii cu
alte fiinte vii si cu intreaga creatie. Fidelitatea fata de adevar necesita
integrarea posibilitatilor oferite de tehnologie intr-un cadru marcat de
intelepciune, capabila sa protejeze atat demnitatea fiecarei persoane,
cat si viitorul casei noastre comune.

238. Sa investim in educatie, incepand cu noi insine! Cu totii trebuie sa
fnvatam cum sa ne interactionam cu lumea digitala intr-un mod uman,
ca parte integranta a educatiei noastre in credinta si intr-o viata traita
conform Evangheliei. intr-adevar, trebuie sa consideram lumea digitala
ca un nou continent de evanghelizat, care necesita misionari generosi si
maturi in credintd. Intr-un mod deosebit, avem nevoie ca adultii s3-si
redescopere vocatia de artizani ai educatiei, pregatiti sa lucreze cu
rabdare in fiecare zi, cu sprijinul unor parteneriate educationale extinse
si comune. Astazi, insotirea copiilor si tinerilor in utilizarea tehnologiei
pentru dezvoltarea unor relatii responsabile, ajutandu-i sa recunoasca
riscurile si sa aleaga ceea ce favorizeaza libertatea interioara, este o
forma concreta de caritate si va proteja demnitatea lor. A invata noile
generatii ca evolutia tehnologica nu urmeaza un traseu predeterminat,
ci poate fi ghidata de responsabilitatea personala si colectiva, constituie
unul dintre cele mai valoroase servicii aduse binelui comun.
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239. S3 cultivdm relatiile! Tntr-o epoca care favorizeaza viteza si
fragmentarea, persoana umana inca tanjeste sa primeasca ingrijire si
recunoastere din partea mintilor atente, a cuvintelor blande si a
mainilor capabile de tandrete. Cultura digitala multiplica conexiunile si
ofera noi oportunitati de interactiune; Totusi, inima umana pastreaza o
nevoie irevocabila de apropiere autentica. Invit pe toti sa pretuiasca
locurile si momentele in care prezenta fizica ramane cruciala, cum ar fi
mesele comune, intalnirile comunitatii crestine, timpul petrecut cu cei
singuri si slujirea saracilor. Acestea sunt semne ale unei umanitati care
continua sa creada ca trupul fiecarei persoane este o locuinta a lui
Dumnezeu si un templu al Duhului Sfant. Tocmai acest legamant intre
glorie si fragilitate devine criteriul de evaluare a modelelor
antropologice oferite de cultura contemporana.

240. Sa iubim dreptatea si pacea! Aceleasi tehnologii care faciliteaza
comunicarea si accesul la resurse pot sustine, de asemenea, modele
care exploateaza pe cei mai vulnerabili, creeaza noi forme de sclavie si
obtin profit din conflicte. Fiecare decizie tehnica sau economica ar
trebui sa includa discernamant spiritual si sa fie o oportunitate de a
evalua daca progresele in domeniul inteligentei artificiale promoveaza
dreptatea si participarea sau concentreaza bogatia si puterea in mainile
catorva alesi. As incuraja o examinare atenta a lanturilor de
aprovizionare ale productiei digitale, a conditiilor de munca ascunse in
spatele dispozitivelor noastre si a mecanismelor care profita de
manipulare si razboi. Tn acelasi timp, trebuie gisite modalitati practice
de a promova echitatea, participarea si grija pentru creatie. Proclamam
o speranta inradacinata in Cel care a coborat din ceruri pentru a ,,crea o
noua poveste aici, jos”. Din acest motiv, cei care cred se angajeaza sa se
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asigure ca o mai mare dreptate va lua locul inegalitatii si ca industria
razboiului va fi inlocuita de mestesugul pacii. [221]

241. Privind spre viitor, as dori sa amintesc imaginea lui Neemia, pe care
I-am ales ca tovaras si ghid al nostru de la inceput. Neemia a auzit
strigatul unui oras devastat, a adus acea durere in rugaciune, a
discernut inaintea lui Dumnezeu, a cerut ajutor, a primit permisiunea de
a se intoarce, a organizat lucrarea, a infruntat rezistenta interna si
externa si a reconstruit zidurile lerusalimului cu ajutorul oamenilor,
caramida cu cidrdmida. Tn aceasta erd a transformarii digitale, vad in el o
parabola impresionanta a propriei noastre vocatii, care nu este sa fim
spectatori pasivi ai fracturilor sociale si culturale, nici simpli comentatori
ai ceea ce se prabuseste, ci barbati si femei pregatiti sa intre in
santierele istoriei - laboratoare de cercetare, companii tehnologice,
scoli, mass-media, institutii si comunitati locale - pentru a reconstrui
ceea ce s-a prabusit si a proteja ceea ce este amenintat. Asemenea lui
Neemia, si noi suntem chemati sa unim ascultarea si curajul, rugaciunea
si responsabilitatea, astfel incat, chiar si atunci cand o mentalitate
tehnocratica sau interese partizane par sa prevaleze, orasul uman sa
devina un loc mai potrivit pentru a trai.

242. Imaginea reconstruirii lerusalimului evoca promisiunea din Noul
Testament a orasului sfant, care ne este dat in primul rAnd ca un dar. in
Cartea Apocalipsei, noul lerusalim coboara ca un dar pentru tot poporul
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lui Dumnezeu, ,gata ca o mireasa impodobita pentru sotul ei”
(Apocalipsa 21,2). Zidurile lerusalimului nu mai sunt fortificatii
defensive, ci podoabe pretioase ale Miresei Mielului. Portile sale, pe
care Neemia le-a pazit cu atata sarguinta, raman permanent deschise
tuturor natiunilor. Prezenta lui Dumnezeu ofera lumina si viata tuturor.
Orasul este un nou Eden, cu apa sa vie oferita celor insetati si pomul sau
al vietii, ale carui frunze ,,sunt pentru vindecarea neamurilor”
(Apocalipsa 22,2). Tn asteptarea implinirii sale, aceasta viziune ne este
pusa in fata ca o incurajare - o chemare de a depasi diviziunile noastre si
de a lucra impreuna - caci aceasta este calea lui Isus Hristos, ieri, azi si in
Veci.

Cantecul sperantei: Magnificat

243. Dupa ce am considerat credinta, care contempla planul iubitor al
Tatalui; iubirea, care ne uneste intr-un singur corp eclezial; si speranta,
care sustine actiunile noastre in lume, al patrulea pilon al acestui
program pentru viata crestina este rugaciunea. Cantarea Mariei
Tnsoteste angajamentul nostru. in fata Elisabetei, care i anuntd c3 a
devenit mama Domnului, Maria izbucneste intr-un imn de lauda si
bucurie. Sufletul ei 1l preamareste pe Domnul, iar spiritul ei se bucurd in
Dumnezeu, Mantuitorul ei, caci El a ales o tanara, saraca si umila fata
pentru planul sau de mantuire. Maria vede brusc intreaga istorie prin
prisma acestei revelatii. Nimic nu s-a schimbat in jurul ei; situatia socio-
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politica a timpului ei ramane aceeasi. Romanii continua sa-i controleze
pamantul, iar poporul ei este inca subjugat si umilit. Totusi, totul s-a
schimbat in interiorul ei si acest lucru ii permite sa vada ceea ce este
invizibil. Dumnezeu a aratat deja puterea bratului sau; i-a risipit deja pe
cei mandri, i-a doborat pe cei puternici, i-a inaltat pe cei smeriti, i-a
saturat pe cei flamanzi cu bunatati si i-a trimis pe bogati cu mainile
goale. El |-a ajutat deja pe Israel, slujitorul sau. Dumnezeu ,,ia partea
celor smeriti. Planul sau este unul care este adesea ascuns sub
contextul opac al evenimentelor umane care ii vad pe ,,cei mandri, cei
puternici si cei bogati” triumfand. Totusi, puterea sa secreta este
destinata in cele din urma sa fie dezvaluita”. [222]

244. Preasfanta Fecioara Maria nu numai ca ne invata sa recunoastem
lucrarea invizibila a lui Dumnezeu, ci ne indreapta si privirea catre
,punctele in care umanitatea este franta si lumea devine distorsionata:
contrastul dintre umili si puternici, saraci si bogati, satui si flamanzi”,
invatandu-ne ,,sa privim lumea dintr-o pozitie inferioara: prin ochii celor
care sufera mai degraba decat prin cei puternici; sa vedem istoria prin
ochii celor mici, mai degraba decat prin perspectiva celor puternici; sa
interpretam evenimentele istoriei din punctul de vedere al vaduvei,
orfanului, strainului, copilului ranit, exilatului si fugarului”. [223]
Preasfanta Fecioara devine astfel ,poeta si profetesa a Rascumpararii”,
pentru ca pe buzele ei este proclamat ,cel mai puternic si mai inovator
imn articulat vreodata, Magnificat; ea este cea care reveleaza viziunea
transformatoare a economiei crestine, rezultatul istoric si social care isi
trage inca originea si puterea din crestinism”. [224]
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245. Cu aceeasi credinta ca Maria, sa devenim ,tesatori de speranta” in
lumea noastra, impartasind cine suntem si ceea ce avem, pentru ca
prezenta lui Isus s3 creascd printre noi si Imparatia sa sa prinda contur.
Tn fidelitatea umil3 a vietii de zi cu zi, chiar si era IA poate deveni un
timp in care Duhul Sfant realizeaza civilizatia iubirii in vietile noastre.
Tntr-adevar, Domnul continu3 sa faca toate lucrurile noi si oferd fiecirei
epoci posibilitatea de a deveni parte a istoriei mantuirii in lumina
Tntruparii. Ti Incredintez dorinta noastrd Mamei lui Hristos, Femeii din
Magnificat, pentru ca ea sa ne calauzeasca pasii in acest timp de
schimbare si sa pastreze in fiecare dintre noi adevarata credinta in
Evanghelie, pentru ca sa putem marturisi maretia umanitatii, in care
Dumnezeu si-a facut locuinta.

Dat la Roma, la Sfantul Petru, la 15 mai, Tn anul 2026, al doilea al
Pontificatului meu.
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